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ورو 


Zeydi-Mu‘tezili Literatürde Bir Yitiğin Keşfi: İbn Şervin ve 
Yáküutetüil-Imán ve Vâsıtatü”l-Burhân'ı 


— İnceleme ve Neşir — 


Discovery of a Loss in Zaydi-Mu tazili Literature: Ibn Sharwin and 
His Yâgütat al-Imàn Wa-Wâsitat al-Burhân 


— Analysis and Edition of the Text — 


Serkan ÇETİN” - Ulvi Murat KILAVUZ” 


Öz”” 
Zeydilik ile Muttezililik arasındaki, te- 
şekkül dönemlerine kadar uzandığı da 
iddia edilen ilişki ve etkileşim, Büveyhi 
veziri Sahib b. Abbâd'ın Kadi Abdül- 
cebbâr'ı Rey”e davet etmesi ve kadil- 
kudat olarak atamasıyla birlikte 
Mu “ezililiğin merkezi hâline gelen 
Rey'de daha güçlü bir evreye geçmiştir. 
Bu süreçte Taberistan/ Hazar 
Zeydilerinden birçok âlim Kâdi'den 
ders alarak onun talebesi olmuştur. 
Zeydi-Mu “ezili kimliği açık olan İbn 
Şervin de bu alimlerden biridir. İbn 
Şervin kelâm ve fıkıh alanında önemli 
eserler telif etmiş ve eserleri Taberis- 
tan sınırları içerisinde kalmayarak Ye- 
men Zeydilerine kadar ulaşmıştır. 


* 


Abstract 
The relationship and interaction 
between Zaydism and Mu tazilism, 
which is claimed to date back to the 
formative periods, entered a stronger 
phase as a result of the invitation of al- 
Qadi 'Abd al-Jabbar by the Buwayhid 
vizier al-Şâhib ibn 'Abbad to Rayy 
which afterwards became the center of 
Mu'tazilism, and his appointment as 
the chief judge (qadı l-qudàt). In this 
process, many scholars from the Taba- 
ristan/Caspian Zaydis took lessons 
from al-Qadi and became his students. 
Ibn Sharwin, whose Zaydı-Mu tazili 
identity is clear, is one of these scho- 
lars. He wrote important works in the 
field of kalâm and fiqh, and his works 
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Onun Yemen Zeydileri'ne kadar ula- 
şan önemli kelâm eserlerinden birisi 
de yakın zamana kadar kayıp olarak 
bilinen ve tarafımızdan keşfedilen bir 
mecmua içerisinde, önemli bazı diğer 
Zeydi-Muttezili eserlerle birlikte bulu- 
nan Yâkütetü'limân ve  vásiatü'l- 
burhân'ıdır. İbn Şervin, Zeydi-Mu tezili 
kelâm metinlerinde zaman zaman kis- 
men farklı formlarıyla rastlandığı bi- 
çimde Yâkütetü'limân'ın sistematiğini, 
i. Tevhid, ii. 'Adl, iii. Va'd, iv. Va id, v. 
Emr bül-ma rüf, vi. Nehy ani'-münker, 
vii. Nübüvvet, viii. İmâmet şeklinde si- 
raladığı dinin sekiz temel ilkesi üzerine 
kurmuştur. Onun bu metni üzerine 
VI./XII. yüzyıl Yemen Zeydileri içeri- 
sinde Behşemi kelâm geleneğinin 
önemli bir temsilcisi olan Hasen b. 
Muhammed er-Rassâs, et-Tibyân li- 
Yáküteti'l-imán ve  vásiuati'l-burhán 
başlığıyla “Tevhid” ve *Adl" bólümle- 
riyle sınırlı oldukça kapsamlı bir şerh 
kaleme almıştır. 

Anahtar kelimeler: Kelâm, Muttezile, 
Zeydiyye, İbn Şervin, Hasen b. Mu- 
hammed er-Rassâs. 


did not remain within the borders of 
Tabaristan, but reached the Zaydıs of 
Yemen. One of his valuable theological 
works that reached the 2337015 of Ye- 
men is Yâgütat al-imàn wa-wasitat al- 
burhân, which is thought to be lost un- 
til recently and found along with sev- 
eral other important Zaydi-Mu tazili 
works in a compilation discovered by 
us. Ibn Sharwin systematized al- 
Yaqütah, as seen from time to time in 
partially different forms in the Zaydi- 
Mu tazili kalam texts, in an eight-fold 
classification of the basic principles of 
religion (usül al-din) as i. al-Tawhid, ii. 
al- 401, iii. al-Wa' d, iv. al-Wa'id, v. al- 
Amr bi-l-ma‘rif, vi. al-Nahy ‘an al- 
munkar, vii. Prophethood, viii. Imam- 
ate. On this text of his, an important 
representative of the Bahshami tradi- 
tion among the 60/12۳ century Ye- 
meni Zaydis, al-Hasan ibn Muhammed 
al-Rassas wrote a comprehensive com- 
mentary focusing only on the sections 
of “al-Tawhid” and “al- Ad” under the 
title of al-Tibyan li-Yâgütat al-iman wa- 
1065101 al-burhan. 

Keywords: Kalâm, Mu'tazilah, Zaydiy- 
yah, Ibn Sharwin, al-Hasan ibn 
Muhammad al-Raşşâş. 


1. Erken Dönem Zeydilik-Mu‘tezile İlişkisi 


Klasik fırak ve makâlât literatüründeki, Zeydilik'in kurucusu olan 
Zeyd b. Ali'nin (6. 122/740), Mutezile'nin kurucularından Vâsıl b. 
Atâ (6. 131/748) ile birlikte Medineli olup aynı sosyo-kültürel or- 
tamda yetiştikleri! ve her ikisinin de Muhammed İbnü”-Hanefiyye (6. 
81/700) ya da onun oğlu Ebü Hâşim Abdullah b. Muhammed'den 
kelâm tahsil ettiklerine dair ifadelere? binaen Zeydiyye'nin 5 


I Hüsâmeddin Ebü Abdillah Humeyd eş-Şehid b. Ahmed b. Muhammed el-Mu- 
halli, el-Hadá'iku'l-verdiyye fi menâkıbi e'immeti'z-Zeydiyye, thk. el-Murtazâ b. 
Zeyd el-Mahatveri el-Haseni (San'â: Mektebetü Merkezi Bedr el-İlmi ve's- 
Sekâfi, 1423/2002), 1/243; Ebü'l-Hüseyn Muhammed b. Ahmed b. Abdirrah- 
man el-Malati, et-Tenbih ve’r-red “ala ehl”Lehudğ” ve'l-bida', nşr. Muhammed 
Zahid b. el-Hasen el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetü' l-Ezheriyye li't-Türás, 


1428/2007), 45. 


2 Ebti1-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmüd el-Belhi el-Ka bi, Zikru’l-Mu tezile 
min Kitábi'l-Makalát, thk. Fuad Seyyid - Eymen Fuad Seyyid (Fadlü'l-i'tizâl ve 
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görüşleri benimsemesini Zeyd ve Vâsıl'ın itizâli görüşleri bu iki isim- 
den almalarına kadar geri gótüren? ya da Zeyd b. Ali'nin Vâsıl b. 
Atâ'nın talebesi olduğu ve/ya onunla müzakerelerde bulunduğu" yó- 
nündeki kayıtlara dayanarak Zeydilik'teki Mu'tezili yaklaşımı dogru- 
dan Vasil b. Atâ'ya bağlayan bazı tespitler? bulunmakla birlikte, her 
iki ihtimalin de —tarihi gerçeklikler ve Zeyd ile Vâsıl'ın serencamları 
göz önünde bulunduruldugunda- zayıf olduğu kaydedilmektedir.® 
Maamâfih İsnâaşeri müellif Ebü Cafer Muhammed İbn Kıbe er- 
Rázi'nin (6. 319/931'den sonra), Zeydi âlim Ebü Zeyd İsâ b. Muham- 
med b. Ahmed el-Alevi'nin (6. 326/937-8) Kitábü'l-Ishád'ina reddiye 
olarak kaleme aldığı ve Şeyh Sadük'un (6. 381/991) Kitâbü Kemdli’d- 
din'i içerisinde hemen tamamı günümüze ulaşan Nakzu”-İşhad”ında, 
Zeydiler arasında hadis ehline yakın olan ve bu yönüyle Muttezililiğe 
karşı çıkan (müsbite) ve Muttezili fikirleri kabul eden (Mu'tezile) iki 
neşveden bahsetmesi,” üçüncü/dokuzuncu yüzyılın sonunda artık 
Zeydiyye içerisinde imâmet meselesi dışında tamamen ya da en azın- 
dan büyük ölçüde Muttezili fikirleri benimseyen bir zümrenin varlı- 


tabakâtü'-Mu tezile içinde, Beyrut: Orient-Institut Beirut, 2017), 5, 9, 41; 
Kadi Ebü'-Hasen Abdülcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Fadlü'li'tizâl ve 
tabakâtü'-Mu ‘tezile ve mübâyenetühüm li-sâ ir'l-muhálifin, thk. Fuad Seyyid — 
Eymen Fuad Seyyid (Fadlü'l-i tizàl ve tabakatü'l-Mu tezile içinde; Beyrut: Ori- 
ent-Institut Beirut, 2017), 203; Ebü'l-Kasim İsmail b. Ahmed b. Mahfüz el- 
Büstü el-Cili, Kitâbü'-Merâtib ft fedâ'ili Emiri'l-mü' minin ve seyyidi'l-vasiyyin, 
thk. Muhammed Rızâ el-Ensâri el-Kummi (Kum: ed-Delil, 1421/2000), 156; 
Mehdi-lidinillah Ahmed b. Yahya İbnü”-Murtazâ, Kitâbü Tabakâti'-Mu tezile, 
thk. Susanna Diwald-Wilzer (Beyrut: Dâru Mektebeti'l-Hayát, 1961), 7; İbnü- 
Murtaza, Kitâbü'-Münye ve'l-emel fi şerhUl-Müel ve'n-nihal, thk. Muhammed 
Cevad Meşkür (Beyrut: Dâru'l-Fikr, 1979), 132. 

3 Ali Sami en-Neşşâr, Nes etii’l-fikri’l-felsefi fLİslâm (Kahire: Dáru'l-Maárif, 
1981), 1/382, 2/122, 135; Muhammed Ebü Zehra, el-İmâm Zeyd: Hayâtühü 
ve 'asruhü ârâ'ühü ve fikhühü (Kahire: Dáru'l-Fikril-Arabi, 1425/2005), 44. 

^ Ebü'l-Feth Tacüddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed eş-Şehristâni, el- 
Milel ve'n-nihal, thk. Muhammed Seyyid Kilani (Beyrut: Dâru'l-Matrife, 
1395/1975), 1/30, 155; İbnül-Murtazâ, Kitâbü Tabakâti'-Mu tezile, 23; Ebü 
Abdillah Salahuddin Muhammed b. Şakir b. Ahmed el-Kütübi, Fevátü'l-ve- 
feyât ve’z-zeyl 'aleyhá, thk. İhsan Abbas (Beyrut: Dâru Sadır, 1973), 2/37. 

5 Ahmed Mahmüd Subhi, Fi “ilmi”-kelüm Dirâse felsefiyye li-àrà i'l-firakil- 
İslâmiyye fi usüli'd-din: 3 (ez-Zeydiyye) (Beyrut: Dâru'n-Nehdati'l-Arabiyye, 
1411/1991), 55, dip. 1. 

6 Mehmet Ümit, Zeydiyye-Mu'tezile Etkileşimi: Zeyd b. Ali'den Kasim er- 
Ressi’nin Ölümüne Kadar (İstanbul: İSAM Yayınları, 2010), 81-88. 

7 Ebü Cafer Şeyh Sadük Muhammed b. Ali b. el-Hüseyn b. Müsâ b. Bâbeveyh 
el-Kummi, Kemâlü'd-din ve temâmü'n-ni'me, nşr. Hüseyin el-A'lemi (Beyrut: 
Müessesetü'l-ATemi lil-Matbüát, 1412/1991), 124. 
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ğını ortaya koymaktadır. Bununla birlikte, erken dönem Zeydiler ara- 
sında ön plana çıkan Ebü'l-Cárüd Ziyad b. Münzir (6. 150/767 [?]), 
Hasen b. Sâlih b. Hay (6. 169/785), Kesirünnevâ (6. 169/785), Sü- 
leyman b. Cerir, İsâ b. Zeyd (6. 168/784) ve Ahmed b. İsâ b. Zeyd (6. 
247/861) gibi isimlerin Mutezile'nin temel kanaatlerine aykırı yakla- 
şımlarının olduğu görüşlerinden hareketle tespit edilebildiğinden,8 
onlar ile Zeydiyye’nin Muttezilileşmesinin başladığını söylemek müm- 
kün görünmemektedir. Yine Zeydi gelenekte önemli yeri olan Kâsım 
er-Ressi (6. 246/860) özellikle cebr ve teşbihin reddi gibi konularda 
Mutezile ile koşut bir noktada olsa da? Muttezili görüşlerle öz ve yak- 
laşım açısından belirgin farklılıkları da söz konusudur ve bu nedenle 
Muttezililigi Zeydiliğe dercettiği sóylenemeyecektir.!? Ancak Taberis- 
tan Zeydiligi'nin Muttezili eğilimlerinin teşekkülünde Ressi'nin rolü 
olduğu anlaşılmaktadır. Nitekim ed-Dâi el-kebir Hasen b. Zeyd (6. 
270/884) tarafından Taberistan'da kurulan ilk Zeydi devletinin alt 
yapısı, Kâsım er-Ressi'nin Taberistanlı öğrencileri ve göndermiş ol- 
duğu dâiler vasıtasıyla hazırlanmış,!! o, Taberistan'taki takipçilerinin 
dini konularda sorduğu sorulara cevap vermiştir.12 Hasen b. Zeyd bu 
zemin doğrultusunda imâmeti süresinde dini politikasında 6 
kelâmı ile Şii hukukunu uygulamaya koymakla!3 birlikte, dönemin 
Muttezili âlimleri ile temas içerisinde olup olmadığı açık değildir. 


8 bk. Ümit, Zeydiyye-Mu'tezile Etkileşimi, 40-50. 

9 Hassan Ansari - Sabine Schmidtke, “The Cultural Transfer of Zaydı and Non- 
Zaydi Religious Literature from Norther Iran to Yemen (Sixth /Twelfth Century 
through Eighth/Fourteenth Century)", Globalization of Knowledge in the Post- 
Antique Mediterranean, 700-1500, ed. Sonja Brentjes — Jürgen Renn (London 
- New York: Routledge, 2016), 141-142; Muhammed Aruçi, “Ressi”, Türkiye 
Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2007), 34/587. 


10 Wilferd Madelung, “Imam al-Qasim ibn Ibrahim and Mu tazilism”, Studies in 
Medieval Shi'ism, ed. Sabine Schmidtke (Farnham: Ashgate Variorum, 2012), 
IV/39, 46-47. Hattâ Madelung, Ressi'nin Allah'ın yaratılmışlardan mutlak 
farklılığı ve insanın özgür iradesini savunmasında Muttezili etkiden ziyade Mi- 
sır'da iken karşılaştığı Hristiyan muasırları arasındaki kelâmi tartışmalardan 
ilham almasının belirleyici olduğunu ifade eder; Madelung, “al-Qasim ibn Ib- 
râhim and Christian Theology”, Studies in Medieval Shi'ism, ed. Sabine Sch- 
midtke (Farnham: Ashgate Variorum, 2012), V/35-43. 

11 Ümit, “Hazar Zeydileri ve Mufezililer”, İslâmi İlimler Dergisi 6/1 (2011), 232- 
233. 

12 Ressi, Taberistanlı takipçileri Ubeydullah b. Sehl ve Hişâm b. Müsennâ'nın, 
Allah'ın birliği ve sıfatları konusunda sorduğu soruları cevaplayan bir risâle 
yazmıştır. Geniş bilgi için bk. Binyamin Abrahamov, “The Tabaristanis' Ques- 
tion: Edition and Annotated Translation of One of al-Kasim ibn Ibrahim's 
Epistles”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam 11 (1988), 16-54. 


13 Madelung, Religious Trends in Early Islamic Iran (Albany, NY: SUNY Press, 
1988), 88. 
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Maamâfih onun, Muttezili Kur'ân öğretisine paralel olarak Allah'ın 
kelâmının yaratıldığını savunduğu kaydedilmektedir.14 15 
âlimler Ebü'l-Kasim el-Ka'bi el-Belhi (6. 319/931) ve Ebü Müslim 
Muhammed b. Bahr el-İsfahâni'nin (6. 322/934), Hasen b. Zeyd'in 
kardeşi ve Taberistan Zeydi Devleti'nin ikinci lideri Muhammed b. 
Zeyd'in (6. 287/900) kâtibi olarak yakınında yer almaları onun za- 
manında da Zeydi-Muttezili ilişkisinin bir şekilde sürdüğünü góster- 
mektedir.15 Kasim er-Ressi'nin Yemen'de Zeydi imâmetini kuran to- 
runu Hadi-ilelhak Yahyâ b. el-Hüseyn'in (6. 298/911) -her ne kadar 
kendisini Mutezile ile özdeşleştirmekten ve hatta onların görüşlerini 
paylaştığını açıkça ifade etmekten kaçınsa da— Yemen Zeydiliği'nin 
Taberistan Zeydiliği'ne göre daha erken ve -en azından erken dóne- 
minde- daha belirgin biçimde Muttezilileşmesi'nin önünü açtığı sóy- 
lenebilecektir. Bu durumun sebebi olarak bazı kaynaklarda yer alan 
Hâdi-ilelhakk'ın Ebü'1-Kasim el-Ka'bi'den ders aldığı yönündeki riva- 
yet16 gösterilse de tarihsel açıdan ikisi arasında böyle bir hocalik-ta- 
lebelik ilişkisi mümkün değildir.17 


14 Hasen b. Zeyd, Âmül şehrinde duvara yazılmış, Abbâsiler döneminden kalma 
“Kur'ân gayr-ı mahlüktur, onun mahlük olduğunu söyleyen kâfirdir” yazısını 
gördüğünde sinirlenmiş ve mahalle sakinlerinin onun kızgınlığının farkına va- 
rıp yazıyı kaldırmalarının akabinde, “Allah'a yemin olsun ki canlarını ölümden 
kurtardılar” demiştir. Ebü Sa'd el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrâme el- 
Hakim el-Cüşemi, Nuhab min Kitâbi Cilâ'ülebşâr, thk. Wilferd Madelung 
(Ahbâru e'immeti'z-Zeydiyye fi Taberistân ve Deylemân ve Cilân içinde; Beyrut: 
el-Ma'hedül-Elmâni lil-Ebhási's-Sarkiyye, 1987), 132. 

15 Ümit, “Hazar Zeydileri ve Muttezililer”, 236. 

16 Safiyyüddin Ahmed b. Abdillah el-Cündari, Terácimü'r-ricáli'l-mezküre fi 
Serhi'l-Ezhár (Ebü'l-Hasen Abdullah b. Miftah, el-Münteza'u'l-muhtâr mine'l- 
gaysi'-midrâr el-ma'rüf bi-Şerh'-Ezhâr ile birlikte; Sa‘de: Mektebetü't- 
Türási'l-Islàmi, 1435/2014), 1/70. 

17 Ka'bi 273/886'da Belh'te doğmuş, uzun müddet Bağdat'ta tahsil görmüş ve 
ancak gençlik döneminde Taberistan'da Muhammed b. Zeyd'in hizmetinde 
bulunmuştur. 245/859'da doğan Hâdi-ilelhak henüz on yedi yaşında iken ic- 
tihad seviyesine ulaşmış ve eser vermeye başlamıştır. Sadece 270-275/884- 
889 yılları arasında Taberistan'da ikamet etmiş ve akabinde Yemen'e geçerek 
bir daha bu coğrafyaya dönmemiştir. Hâdi-ilelhak Taberistan'dan ayrıldığında 
Ka'bi'nin henüz iki yaşında olduğu ve o esnada Taberistan'da bulunmadığı 
dikkate alındığında onun Hâdi-ilelhakk'a hocalık yapmış olamayacağı anlaşıl- 
maktadır. Bk. Yusuf Gökalp, Şü Gelenekte Alternatif Bir İktidar Mücadelesi: 
Erken Dönem Zeydilik (Ankara: Araştırma Yayınları, 2014), 136. 
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İlerleyen dönemde Taberistan / Hazar Zeydiliği'nde Ebü Zeyd el- 
Alevi'de de yine cebr ve teşbihin reddi gibi konularda Muttezile'ye ya- 
kınlık söz konusudur.!? Bununla birlikte, Taberistan Zeydiliği ile 
Muttezile arasındaki en erken doğrudan ilişkinin, Ebü Zeyd'in Rey'de 
Ebü1-Kasım el-Belhi'nin (6. 319/931) talebelerinden Ebü Bekr Mu- 
hammed b. İbrâhim el-Mekanii er-Rázi'den!? kelâm okumuş olması 
muhtemel görünen” talebesi Ebü?-Abbas el-Haseni (6. ykl. 352/963) 
ile olduğu öngörülebilir. Zeydi âlimlerin Muttezili öğretiyi yoğun bi- 
çimde ve doğrudan Muttezili âlimlerden, müfredatın bir parçası ola- 
rak okumaya başlaması Büveyhiler döneminde ve hususen Bağdat'ta 
gerçekleşmiştir. Taberistan / Hazar Zeydileri'nin Taberistan'a hâkim 
olan son lideri Mehdi-lidinillah Ebü Abdillah Muhammed İbnü'd-Dâi 
el-Hasen (6. 360/971), Bağdat'ta Behşemi kelâmcı Ebü Abdillah el- 
Basri'den (6. 369/979-80) kelâm okumuş ve onunla müzakerelerde 
bulunmustur.?! Aynı zamanda Ebü'l-Abbás el-Haseni'nin de talebesi 
olan iki Buthâni kardeş, İmam Müeyyed-billâh Ebü'l-Hüseyn Ahmed 
b. Hüseyn (6. 411/1020) ile İmam Nâtık-bilhak Ebü Tâlib Yahyâ (6. 
424/1033) da Ebü Abdillah el-Basri'den Bağdatta ders okuyanlar 
arasındadır. İlk tahsilini babasından alan ve İsnâaşeri akidesi üzere 
yetişen Müeyyed-billâh, sonradan Zeydi akideye dönüşünde etkili 
olan Ebü1-Abbas el-Haseni'den Bağdat ekolü üzere Muttezili görüş- 
leri okuduktan?? sonra Ebü Abdillah el-Basri üzerinden de Basra 


18 Ansari, “Muttezililiğin Sii Alımlanması (I): Zeydiler”, çev. Orhan Şener Koloğlu, 
Başlangıçtan Günümüze İslâm Kelâmı, ed. Sabine Schmidtke (İstanbul: Küre 
Yayınları, 2020), 256. 


19 Muttezile'nin dokuzuncu tabaka âlimleri arasında ismi zikredilmektedir; bk. 
İbnü1-Murtaza, Kitâbü'-Münye ve’l-emel, 187; İbnü'-Murtazâ, Kitâbü 
Tabakâti'-Mu tezile, 102. 

20 Madelung, *Hasani, Abu'l- Abbas Ahmad b. Ebrahim”, Encyclopaedia Iranica 
(Erişim 3 Nisan 2023). Mekâni''nin Ebü'l-Kasim el-Belhi'den, Ebü'l-Abbâs'ın 
da MekaniTden rivayette bulunduğuna dair kayıtlar bu ihtimali güclendir- 
mektedir; bk. Nâtık-bilhak Ebü Tâlib Yahyâ b. el-Hüseyn b. Hârün el-Hârüni 
el-Haseni el-Buthâni, el-İfâde fi târihi'-e'immeti's-sâde, thk. Mektebetü Ehli'l- 
Beyt (Sa'de: Mektebetü Ehlil-Beyt, 1435/2014), 76; Ali b. Abdillah b. Kasim 
b. Muhammed eş-Şihâri es-San'âni, Bülüğu'-ereb ve künüzüz- zeheb fi ma ri- 
Jfeti'-mezheb, thk. Abdullah b. Abdillah b. Ahmed el-Hüsi (Amman: Müesse- 
setül-İmâm Zeyd b. Ali es-Sekâfiyye, 1423/2002), 330. 

21 Ebü'l-Abbás Cemalüddin Ahmed b. Ali İbn Inebe el-Haseni, 'Umdetü't-tálib fi 
ensábi âli Ebi Tâlib, nşr. Muhammed Hasen Alü”t-Talekani (Necef: el-Matba- 
atü'l-Haydariyye, 1961), 83-86. 

> Mürşed-billâh Yahyâ b. el-Hüseyn b. İsmâil el-Cürcâni es-Seceri, Siretü'l- 
İmâm el-Mü'eyyed-billâh Ahmed b. el-Hüseyn el-Hârüni, thk. Sâlih Abdullah 
Kurban (San‘a: Müessesetü'l-Imám Zeyd b. Ali es-Sekâfiyye, 2003), 16, 37; 
Muhalli, el-Hadâ'iku'-verdiyye, 2/123. 
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ekolünün görüşlerine muttali olmustur.?? Nátik-bilhak da ağabeyi 
gibi başlangıçta İsnâaşeri olup sonradan Zeydiliğe dönüş yapmış, 
Ebü1-Abbas el-Haseni'den fıkıh, Ebü Abdillah el-Basri'den ise kelâm 
ve fıkıh usülü tahsil etmistir.?^ 


Ebü Abdillah el-Basri'nin talebesi?5 ve —itikadi/mezhebi kimliği 
hakkında ihtilaflı rivayetler bulunmakla birlikte26— kesinlikle Mu'te- 
zili ve kuvvetli ihtimalle bir Zeydi olan?’ Büveyhi veziri Ebül-Kâsım 
İsmail b. Abbâd'ın (Sahib b. Abbád; 6. 385/925) Kadi Abdülcebbâr'ı 
Rey'e davet etmesi ve kâdilkudât olarak atamasıyla Rey Muttezililiğin 
merkezi hâline gelmiş ve Zeydi-Muttezili etkileşiminde güçlü bir ev- 
reye geçilmiştir. Bu dönemde Rey'e intikal eden ve Sâhib b. Abbâd ile 
de yakın ilişkiler kuran Buthâni kardeşlerden Nâtık-bilhakk'ın Kadi 
Abdülcebbâr ile irtibatlı olduğu yönündeki kaydın (ittesale bi-Kagi'- 
kudát)?? bir talebelik ilişkisine kesinlik derecesinde işaret ettiğini söy- 
lemek zor olsa da, Cüşemi, onun Ebü Abdillah el-Basri'den tahsil 
görmeden önce Ebül-Abbâs el-Haseni'nin yanı sıra Kadi Abdül- 
cebbárdan da okuduğunu açıkça ifade etmektedir.? Müeyyed- 
billah’in Kâdi'nin talebesi olduğu ise daha net biçimde bilinmekte- 
01.30 Buthani kardeşlerin Zeydi-Mu'tezili kelâm çizgisindeki telifleri, 


23 Yahya b. el-Hüseyn eş-Şeceri, Siretü”-İmam el-Mü'eyyed-billâh, 37. 

2 Bahâüddin Muhammed b. Hasen İbn İsfendiyâr-ı Kâtib, Târihu Taberistân, 
çev. Ahmed Muhammed Nadi (Kahire: el-Meclisü”1-Adâ li's-Sekafe, 2002), 111, 
Muhalli, el-Hadâ iku'l-verdiyye, 2/165; Cüşemi, et-Tabakatâni'-hâdiye 'asera 
ve's-sániye 'asera min Şerhi 'Uyüni'-mesâ'il, thk. Fuad Seyyid - Eymen Fuad 
Seyyid (Fadlü”Lütizal ve tabakâtü'-Mu tezile içinde, Beyrut: Orient-Institut 
Beirut, 2017), 386. 

25 Nâtık-bilhak Yahyâ b. el-Hüseyn, el-İfâde, 118. Her ne kadar Ebü Hayyân et- 
Tevhidi, “Ebü Abdillah el-Basri'nin talebesi olma”yı sadece Sahib b. Abbâd'ın 
bir iddiası olarak resmetse de, sonraki süreçte onun hayretle karşıladığı bir 
tarzda, kendi aralarındaki yazışmalarında İbn Abbad”ın Basri'ye es-seyhu'l- 
mürşid, Basri'nin de İbn Abbâd'a imâdü'd-din şeklinde hitap ettiklerini belirt- 
mesi, ikili arasında süren bir ilişkiye işarettir; bk. Ebü Hayyân Ali b. Muham- 
med b. Abbâs et-Tevhidi, Ahlâku'-vezireyn: Mesálibü'l-vezireyn es-Sáhib b. 
‘Abbdd ve Ibni'l- Amid, thk. Muhammed b. Tâvit et-Tanci (Beyrut: Dâru Sâdır, 
1412/1992), 201-202. 

26 İlyas Çelebi, “Sâhib b. Abbâd”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İs- 
tanbul: TDV Yayınları, 2008), 35/523. 

27 Tevhidi, Kitábü'l-Imtá' ve'l-mu'ánese, nşr. Heysem Halife et-Tuaymi (Beyrut: 
el-Mektebetti1-Asriyye, 1432/2011), 1/61. 

28 İbn İsfendiyâr, Türihu Taberistân, 111. 

?9 “ihtelefe ile'ş-Şeyh Ebi Abdillâh ve kara'e 'aleyhi ba'de kırâ'etihi 'ale's-Seyyid 
Ebi'l-‘Abbds ve Kadi’l-kudat’; Cüşemi, Nuhab min Kitâbi Cilà i'-ebsár, 125. 

30 İbn İsfendiyâr, Tárihu Taberistân, 109. Cüşemi, ilginç biçimde “Kâdi Abdül- 
cebbâr'ın Müeyyed-billâh'a tâbi olduğu, ondan tahsil gördüğü ve ilim aldığının 
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hem İran hem de Yemen Zeydiliği'nin muteber külliyatının bir parçası 
ve başvuru kaynakları hâline gelmistir.?! Kadi Abdülcebbâr'ın tale- 
beleri olan kelâmcı ve fakih Ebü'l-Kasim İsmâil b. Ahmed b. Mahfüz 
el-Büsti el-Cili (6. 420/1029 civarı)? ve hadis hafızı olan ve Sünni 
hadisin Zeydiler'e intikalinde önemli rolü bulunan Ebü Sa'd İsmâil b. 
Ali b. el-Hüseyn es-Semman er-Râzi (6. 445/1053)33 ile önce Kadi 
Abdülcebbâr'dan, devamında da Buthâni kardeşlerden tahsil gören 
Ebü'l-Hüseyn Kıvamüddin Ahmed b. Ebi Hâşim Muhammed el-Hü- 
seyni (Mânkdim Şeşdiv; 6. 425/1034)3^ ve Ebü Abdillah Hüseyn b. 
İsmâil eş-Şeceri el-Haseni el-Cürcâni (6. V./XI. yüzyılın ilk yarısı)35 


nakledildiğini (hukiye)" belirtir; Cüşemi, et-Tabakatân, 386. Rivayetin aktarım 
biçimi doğruluğunu sorgulanır kılmakla birlikte, şayet doğru ise Müeyyed- 
billâh ile Kâdi arasında karşılıklı bir tahsil ilişkisinin varlığından da söz etmek 
mümkün olacaktır. Öte yandan, başka yerlerde *es-Seyyid Ebü'l-Hüseyn el- 
Hárüni'nin |Müeyyed-billâh| Kâdi'den okuduğunu” sarahatle ifade etmektedir; 
Cüsemi, et-Tabakatân, 398; krş. Cüşemi, Nuhab min Kitâbi Cild”ULebşör, 125. 

31 Bu eserler, muhteva, özellik, yayılım ve etkileri için bk. Ansari, “Mu tezililiğin 
Sii Alımlanması (I): Zeydiler”, 258-261. 

32 Cüsemi, et-Tabakatán, 399; İbnü?-Murtaza, Kitâbü Tabakâti'-Mu tezile, 1 
Cündâri, Terácimü' r-ricáli'l-mezküre, 1/36. 

33 [bnü'-Murtazà, Kitâbü Tabakâti'-Mu tezile, 119; İmami müellif Müntecebüd- 
din er-Râzi (6. ykl. 600/1203-4) Semman” İmami kabul etse de (Müntecebüd- 
din Ebül-Hasen Ali b. Ubeydillah b. Babeveyh er-Razi, Fihristü 7 
“ulemâ i's-Si'a ve musannifihim, thk. Abdülaziz et-Tabâtabâi [Beyrut: Daru7- 
Edva’, 1406/1986], 8), Zeydi tabakatlarında bu mezhebin bir âlimi olarak kay- 
dedilmektedir; Safiyyüddin Ahmed b. Sâlih b. Muhammed b. Ali İbn Ebi'r- 
Rical, Matla'u'l-büdür ve mecma'u'-buhür fi terácimi ricáli'z-Zeydiyye, thk. Ab- 
dürrakıb Mutahhar Muhammed Hacer (Sa'de: Merkezü Ehlil-Beyt li'd- 
DirasatiT-İslamiyye, 1425/2004), 1/575-576; Yahya b. el-Hüseyn b. el-Kasım 
el-Haseni es-San'âni, Kitübü't-Tabakat fi zikri fadli’l-‘ulema’ ve “ilmihim ve 
muşannefâtihim ve's-senâ' aleyhim mimmen 'ásarahü'l-musannif el-ma'rüf bi- 
smi'l-Müstetáb, thk. Abdürrakib Mutahhar Muhammed Hacer (San‘a: Mer- 
kezü”t-Türas vel-Buhüsil-Yemeni, 1442/2021), 249-250. Bunun yanı sıra, 
onun bir hadis eseri olan el-Emâlisinin Zeydi çevrelerde yaygın ilgi ve kabul 
görmesi, vasiyetinde Zeydi kimliğinin açıkça görülmesi ve talebesi Ebü'l-Hü- 
seyn Yahya eş-Şeceri'nin kendi Emáli'sinde ondan Zeydi öğretiyi destekleyen 
rivayetler nakletmesi (Ansari, “Un Muhaddit Mu tazilite Zaydite: Abü Sa'd al- 
Sammân al-Râzi et ses 471617, Arabica 59 [January 2012], 273-274) gibi hu- 
suslar, Semman er-Râzi'nin Zeydi-Mu'tezili kimliği hususunda şüpheye ma- 
hal bırakmamaktadır. 

34 Yahya b. el-Hüseyn eş-Şeceri, Siretü'-İmâm el-Mü'eyyed-billâh, 45; Cündâri, 
Terácimü'r-ricáli'l-mezküre, 1/27. 

35 Cüşemi onun Kâdi'nin talebesi olması yanında, Zeydiyye'ye meylettiğini de 
kaydetmektedir; Cüşemi, et-Tabakatân, 398. Ansari, Mânkdim Şeşdiv'in Kâdi 
Abdülcebbár'a ait bir eser olarak referansta bulunduğu  Muhtasaru'l- 
Haseninin (Ebü?-Hüseyn Kıvâmüddin Ahmed b. Ebi Haşim Muhammed 
Mánkdim Şeşdiv el-Hüseyni, Ta'lik ‘ala Serhil-Ustilil-hamse, thk. Abdülkerim 
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gibi Zeydi âlimler dolayımıyla Taberistan Zeydiliği Mu tezililik ile tam 
anlamıyla bütünleşmiş ve söz konusu âlimlerin eserleri Muttezili- 
Zeydi kelâm literatürünün bir parçası hâline gelmiştir. Kâdi Abdül- 
cebbar’in, bu bütünleşme döneminin bir aktörü ve temsilcisi olan bir 
başka öğrencisi de İbn Şervin'dir. 


2. İbn Şervin: Hayatı ve Eserleri 


Zeydi-Muttezili kimliği açık bir âlim olan İbn Şervin'in36 tam adı 
kaynaklarda ekseriyetle Ebü7-Fadl el-Abbas b. Şervin olarak kayde- 
dilir.37 İmami kaynaklarda ise İbn Şervin in hatalı nisbelerle yer aldığı 
görülmektedir. İbn Şervin”e nispetle geç dönem sayılabilecek hicri 
onuncu yüzyıl İmâmi müelliflerden Yahyâ b. Hüseyn el-Bahrâni'nin 
(6. 970/ 1563”ten sonra [?]) Tezkiretü'-müctehidin veya Risâle fi 
mesáyihi's-Si'a isimli eserinde İbn Şervin'in ismi, *Ebü'l-Fadl es- 
Sebi” şeklinde verilir.38 Bahrâni ile aynı döneme ait, ancak müellifi 


Osmân [Kadi Abdülcebbâr'a izafetle, Serhu'l-Usüli'l-hamse adıyla; Kahire: Mek- 
tebetü Vehbe, 1988), 122), talebesi Ebü Abdillah eş-Şeceri'ye hitaben kaleme 
alınmış olabileceğini kaydetmektedir; bk. Ansari, “Münâkaşa-yi der bâre-yi 
yeki ez kitâb-hâ-yi mensüb bih Kâdi Abdülcebbâr”, Berresi-hâ-yi târihi (Erişim 
30 Mart 2023). Müeyyed-billah”tan okuduğu hakkında bk. Yahyâ b. el-Hüseyn 
es-Seceri, Siretü'l-imám el-Mü'eyyed-billâh, 44. 

36 Cündâri, Terâcimü'r-ricâli'-mezküre, 1/81; Mansür-billâh Ebü Muhammed 
Abdullah b. Hamza b. Süleymân, eş-Şâfi, thk. Mecdüddin b. Muhammed b. 
Mansür el-Müeyyedi (Sa'de: Mektebetü Ehlil-Beyt, 1430/2008), 1/449; Ab- 
dullah b. el-Hasen b. Yahya b. Ali el-Kasimi ed-Dahyâni el-Yahyâvi, Kitabii’l- 
Ceváhiri'l-mugi'e fi ma rifeti ricâli'-hadis mine’z-Zeydiyye (San‘a: Mektebetü7- 
İmam Zeyd b. Ali, ZA 283-03), 76; Ali b. Abdillah es-San'âni, Bülüğu'Lereb, 
506. 

37 Ör. bk. Cüşemi, et-Tabakatân, 399; İbnü'l-Murtazâ, Kitâbü Tabakâti'-Mu'te- 
zile, 117; Ebü Muhammed el-Hasen b. Muhammed er-Rassâs, et-Tibyân li- 
Yáküteti'l-imán ve vâsitati'-burhân fi usüli'd-din (San‘a: Mektebetti’l-Evkaf, 
2401), 1162: *es-Seyhu l-celil ez-záhid es-sa"id Ebü'l-Fadl el-'Abbâs b. Servin". 
Cündâri ise hem tertipte hem de “Sirin” vezninde okunacağını belirtip oku- 
yusta bir fark ortaya koyarak ismi Ebü'l-Abbás el-Fadl b. Şirvin şeklinde ver- 
mektedir; Ctindari, Terdcimü”r-rical”l-mezküre, 1/81. Cüşeminin et- 
Tabakatân'ının nâşirleri de bu okuyuşu takip etmekle birlikte, İbn Şervin'in 
eserinin şerhi olan Hasen b. Muhammed er-Rassâs'ın et-Tibyân'ının yazma 
nüshasında “Şervin” şeklinde harekeleme söz konusudur. San'âni de ilginç 
biçimde “el-Münye ve'l-emel'de “künyesi Ebü'l-Abbás'tir' denildiği”ni belirtir, 
ancak mevcut nüshalarda isim Ebü'l-Fadl el-Abbas b. Şervin şeklinde geç- 
mektedir; Yahya b. el-Hüseyn es-San'âni, Kitübü't-Tabakat, 1/241; kış. 
Ibnü'l-Murtazàá, Kitâbü'-Münye ve'l-emel, 198. 

38 Bunun tahkike dayalı hatalı bir okuma veya tercih olduğu açıkça görülmek- 
tedir. Nitekim muhakkiklerin de dipnotta işaret ettiği üzere Bahrâni'nin ese- 
rinin diğer yazma nüshalarında *es-Sebi?" yerine “eş-Şii” veya “eş-Şa'bi” ifa- 
desi yer almaktadır; Şerefüddin Yahyâ b. İzzeddin Hüseyn b. Aşire b. Nâsır el- 
Müfti el-Bahrâni el-Yezdi, Tezkiretü'-müctehidin: Risâle fi ma ‘rifeti mesáyihi's- 
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meçhul bir risâlede de İbn Şervin'in adı yine hatalı olarak “eş-Şeyh 
EbüT-Fadl es-Sii" şeklinde geçmektedir. İlginç biçimde müellif, İbn 
Şervin için “ve le'allehü hüve'l-Bagdád?" diyerek bir kimlik belirlemesi 
yapmaya çalışmakta, ancak devamında *va'lláhu a‘lem” diyerek bu 
tespitin kesinlik taşımadığını ifade etmektedir.?? Yine bir İmâmi âlim 
olan, İbn Servin’e ilişkin bilgileri büyük ölçüde İmâmiyye'nin müced- 
didlerinden sayılan Muhakkık-ı sani Ebü?-Hasen Ali el-Kereki'nin (6. 
940/1534) talebelerinden birisinin mezhebin ulemasına ilişkin bir 
risâlesinden, kısmen de Bahrâni'nin risâlesinden aldığı anlaşılan 
Mirza Abdullah el-Efendi'nin (6. 1130/1718) Riyâdilu”l-'ulemâ”sında 
İbn Servinin ismi *Ebü'l-Fadl eş-Şabi” şeklinde kayıtlıdır. İbn 
Şervin'in “kendi mezhebinin üstatlarından olduğu (kâne min meşâ'ihi 
aşhâbinâ)” şeklindeki ifadesi, İbn Şervin'in kimliği, özellikle de Zeydi 
oluşuna ilişkin bilgisi olmadığına işaret etmektedir.* İbn Şervin hak- 
kındaki bilgileri Efendi'den nakleden ve adını yine “eş-Şeyh Ebül- 
Fadl eş-Şa'bi” olarak veren Muhsin el-Emin'in de (6. 1952) yaklaşımı 
ve ifade tarzı, İbn Şervin'in İmâmi olduğu kanaatini taşıdığını göster- 
mektedir.4! İbn Şervin'in adını “eş-Şeyh Ebü'l-Fadl eş-Şii” şeklinde 
kaydeden Âgâ Büzürg-i Tahrâni (6. 1970) ise onun “İmâmiyye âlim- 
lerinden (min meşâyihi'-İmâmiyye)” olduğunu söyleyerek bu yanlış 
kanaati açıkça ortaya koymaktadır.32 


Hakkında çok sınırlı bilgiye ulaşılabilen İbn Şervin, Es- 
terâbâd'dan* yani İran'ın kuzeydoğusundaki Cürcan / Gürgenç”ten- 
dir. Kadi Abdülcebbár ve Müeyyed-billâh'ın talebelerindendir.^^ 


Şia, thk. Hüseyin Cüdi Kâzım el-Cübüri (Kerbelâ: Merkezü Kerbelâ li'd- 
Dirâsât ve'l-Buhüs Mecmau”-İmâm el-Hüseyn el-İlmi li-Tahkiki Türasi EhliT- 
Beyt, 1439/2017), 80; Bahrâni, Risâle fi mesáyihi's-Si a teştemilü alâ esmâ'i 
ba di'r-ruvát ve “ulemd”Üş-ŞÜa ve muşannefâtihim ilâ seneti 965, thk. Nizar el- 
Hasen (Beyrut: Müessesetü”1-Belâğ, 1430/2009), 48. 

39 Esmâ'ül-meşhürin mine'l-'ulemá, nşr. Muhammed Takı Dânişpejüh (Muham- 
med Taki Dânişpejüh, “Dü Risâle der-bâre-'i Danişmendan-ı Şii - 2” içinde), 
Neşriyye-'i Dânişgede-'i Edebiyyât-ı Tebriz 84 (1346 HŞ), 416. 

40 Mirza Abdullah b. İsâ el-Efendi el-İsfahani et-Tebrizi, Riyâdiiu”-'ulemâ' ve 
hiyâdüwLfudlalâ', thk. Seyyid Ahmed el-Hüseyni (Kum: Mektebetü Ayetul- 
lahiT-Uzma el-Mar'aşi en-Necefi, 1403[/1983]), 5/490. 

^! Muhsin el-Emin, A'yânü'ş-Şi'a, thk. Hasen el-Emin (Beyrut: Daru’t-Tearuf li”1- 
Matbüât, 1403/1983), 2/399a. 

42 Muhammed Muhsin b. Ali b. Muhammed Rıza Aga Büzürg-i Tahrâni, ez-Zeri‘a 
ilâ teşânifi'ş-Şi'a (Beyrut: Daru’l-Edva’, 1403/1983), 25/272. 

^3 Cüşemi, et-Tabakatân, 399. 

44 Cüşemi, et-Tabakatân, 400, İbnü'l-Murtazâ, Kitâbü'-Münye ve'l-emel, 198; 
İbnü'-Murtazâ, Kitâbü Tabakâti'-Mu'tezile, 117, Yahya b. el-Hüseyn es- 
San'âni, Kitábü't-Tabakat, 1/241; Cündâri, Terâcimü'r-ricâli'-mezküre, 1/81; 
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Muttezile'nin, ekseriyetini Kâdi Abdülcebbâr'ın talebelerinin teşkil et- 
tiği on ikinci tabakasından olup kaynaklarda vefatı için bir tarih be- 
lirtilmediği kaydedilir.^ Maamafih, Kadi Abdülcebbarın ve ondan 
tahsil gören öğrencilerinin vefat tarihleri dikkate alındığında, IV./X. 
yüzyılın son yarısı ile V./XI. yüzyılın ilk çeyreğinde yaşadığını söyle- 
mek mümkün görünmektedir. 


İbn Şervin, kelâmcı kimliğinin yanı sıra edib ve fesahat sahibi ve 
ayrıca zâhid bir kimse olarak vasfedilir ve vaazlarının Hasan el- 
Basri'nin (6. 110/728) vaazlarına benzediği aktarılır.“6 Yüz bin beyti 
ezbere bildiği*7 ve uyku hâlinde iken bile şiir beyitleri inşad ettiğine 
ilişkin rivayet, edib yönünün kuvveti hakkında ilgi çekici bir kayıt- 
tır. İbn Şervin'in Kâdi Abdülcebbâr'dan gördüğü tahsilin ardından 
memleketine dönüp tedris faaliyetinde bulunduğu, gerek sözlü ola- 
rak gerekse hayat tarzı ile tevhid ve adlin, başka bir deyişle Muttezili 
görüşlerin temsil ve davetçiliğini yaptığı anlasilmaktadir.^? 


İbn Servin'in kaynaklarda aktarılan az sayıdaki görüşlerinden bi- 
risi, Hz. Peygamber'in Cebrâil'i gördüğünde onun bir elçi melek olu- 
şunu zaruri değil istidlâli olarak bildiği yönündeki kanaatidir.5° Ay- 
rıca, ehl-i kıblenin tekfir edilmeyeceği ilkesinden hareketle, Mücbire 
gibi muhalif mezheplerin ilzâma dayalı olarak, yani küfre delâlet eden 
açık bir durum olmadığı müddetçe, görüşleri yorumlanarak tekfir 


Kâsımi, Kitábü'l-Ceváhiri'-mudi'e (Mektebetü'l-imâm Zeyd b. Ali, ZA 283-03), 
76. 

45 Cündâri, Terácimü r-ricáli'l-mezküre, 1/81. 

46 Cüşemi, et-Tabakatan, 399-400; İbnü'l-Murtazâ, Kitâbü'-Münye ve'l-emel, 
198; İbnü?-Murtaza, Kitâbü Tabakâti'-Mu tezile, 117: Cündâri, Terâcimü'r- 
ricálil-mezküre, 1/81. 

47 Cüsemi, et-Tabakatân, 399, ibnü'l-Murtazà, Kitâbü”-Münye ve'l-emel, 198; 
İbnü1-Murtaza, Kitâbü Tabakâti'-Mu'tezile, 117, Yahyâ b. el-Hüseyn es- 
San'âni, Kitàbü't-Tabakat, 1/241; Cündari, Terácimü' r-ricáli'l-mezküre, 1/81. 

48 Şerhu Kitâb't-Tezkire fi ahkami'l-ceváhir ve'l-a'ráz = An Anonymous Commen- 
tary on Kitab al-Tadhkira by Ibn Mattawayh: Facsimile Edition of Mahdawi 
Codex 514 (6ih/ 12 Century), faksimile neşre haz. Sabine Schmidtke — Nas- 
rullah Pürcevádi (Tahran: Iranian Institute of Philosophy - Institute of Islamic 
Studies, Free University of Berlin, 2006), 1505. 

^9 Cüsemi, et-Tabakatân, 400. 

50 Ali b. Pirmerd ed-Deylemi, el-Mugni fi ru üsi mesá ili'-hiláf beyne’l-imam en- 
Nâşır-lilhak ‘aleyhi’s-selam ve sá' iri fukahâ'i Ehli'l-beyt ‘aleyhimii’s-selam ve 
Jfukahâ'ü-'âmme (Vatikan: Biblioteca Apostolica Vaticana, Vat.ar.1036), 1492. 
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edilemeyeceğini savunduğu bilinmektedir.5! Ondan günümüze inti- 
kal eden görüşler arasında özellikle imâmet meselesine dair olanlar 
ise ön plana çıkmaktadır. Nitekim sonraki dönem Zeydi literatürde 
bu hususta otorite kabul edildiğini gösteren atıflar bulmak mümkün- 
dür.5? Maamafih erken dönemdeki imamların ilmi yeterlilik açısından 
kendi zamanındaki imamın seviyesine ulaşamadığı görüşü53 sebe- 
biyle eleştiriye de mâruz kalmıştır. İmamın bulunmadığı bir dönemde 
had cezalarının tatbikinin ihmal edilmemesi için hürlere ve kölelere, 
bunu yerine getirmeye elverişli bir Müslüman'ın da had cezalarını 
uygulayabileceği, bunun için bir imamın varlığının şart olmadığı,5* 
Hz. Ali'nin imâmetinin bilinmesinin sadece âlimler için vacip olduğu, 
zira avam için bunun gerekli olmadığı kanaatindedir.55 Ona göre in- 
sanlar arasında iyiliği emrederek kötülüğü ve zulmü ortadan kaldı- 
rabilme imkânına sahip olan bir kimse imâmetini ileri sürdüğünde, 
halk bu şahsa yardım etmelidir; zira aslolan İslâm'ın ve hükümleri- 
nin muhafaza edilmesi, yani tatbik edilip sürdürülmesidir. Bu kimse 
hadleri uygulayıp ahkâmı yerine getirdiğinde asıl maksat hâsıl ol- 
muştur.56 


51 İbnü'-Murtazâ, Kitábü'l-Bahriz-zehhári'l-càmi' li-mezâhibi “ulemâ'ül-emşâr, 
nşr. Yahyâ Abdülkerim el-Fadil (San‘a: Dáru'l-Hikmetil-Yemániyye, 1988), 
4/178-179; Yahyâ b. el-Hüseyn es-San'âni, Kitábü't-Tabakat, 1/241. 

52 Ansari- Schmidtke, “Mu tazilism in Rayy and Astarabad: Abu 1-Fadl al- Abbâs 
b. Sarwin", Studies in Medieval Islamic Intellectual Traditions (Atlanta, Geor- 
gia: Lockwood Press, 2017), 40, dip. 9. 


53 Kendi dönemindeki imam ile kastettiği Müeyyed-billah”tır. Onun talebesi ol- 
ması ve buna dayalı olarak ona verdiği değerin söz konusu görüşüne kaynak- 
hk ettiği anlaşılmaktadır. Kasımi, Kitübü'l-Ceváhiri'l-mudi'e (Mektebett1- 
İmam Zeyd b. Ali, ZA 283-03), 76; Yahya b. el-Hüseyn eş-Şeceri, Siretü'-İmâm 
el-Mü'eyyed-billâh, 48, Yahya b. el-Hüseyn es-San'âni, Kitâbüt-Tabakât, 
1/241; Cündâri, Terâcimü'r-ricâli'-mezküre, 1/81. 

54 Yahya b. el-Hüseyn es-San'âni, Kitâbü”-Tabakât, 1/241; Ahmed b. Muham- 
med b. Salah es-Serefi el-Kasimi, Kitâbü Uddeti'-ekyâs fi şerhi Me'âni'-esâs 
(San‘a: Daru’l-Hikmeti1-Yemaniyye, 1995), 2/225: Ebü'l-Hasen Abdullah b. 
Miftah, el-Münteza' u'l-muhtàr mine’l-gaysil-midrar el-ma'rüf bi-Serhi’l-Ezhar 
(Safiyyüddin Ahmed b. Abdillah el-Cündâri, Terâcimü'r-ricâli'-mezküre fi 
Serhi'l-Ezhár ile birlikte; Sade: Mektebetü't-Türásil-isláàmi, 1435/2014), 
10/429; Yüsuf b. Ahmed b. Osmân es-Selâi, Tefsiru's-semerâti'-yâni'a ve” 
ahkâmi'-vâdıhati'-kâtı'a, thk. Muhammed Kasim el-Haşimi (Sa‘de: Mekte- 
betü't-Türási'l-Islàmi, 1423/2002), 4/352, 5/382. 

55 İbn Miftah, el-Mtinteza‘u’l-muhtar, 10/4120. 

56 Mutahhar b. Muhammed b. Ahmed el-Muntasır eş-Şerif el-Haseni el- 
Cürmüzi, Tuhfetülesmâ' ve”lebşür bimâ fs-sireti'-Mütevekkiliyye min 
garda ibi’l-ahbar: Stretü'l-iImám el-Mütevekkil-'alellâh İsmd il b. el-Kasim (1019- 
1087 h.) thk. Abdülhakim b. Abdülmecid el-Heceri (San‘a: Müessesetü l- 
İmâm Zeyd b. Ali es-Sekâfiyye, 1423/2002), 2/572. 
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İbn Şervin, klasik müellifler tarafından güzel/değerli (hisân) ola- 
rak nitelenen57 ve Yemen Zeydileri arasında yaygınlık kazanan58 
kelâm eserleri telif 9 


A 


i el-Vücühelletitazumu 'aleyhe't-tà'àt: Bilinen tek nüshasının, 
İtalya'da Ambrosiana Kütüphanesi'nde E 462 numaralı mecmua içe- 
risinde 125-245 varak aralığında yer aldığını tespit edebildiğimiz, an- 
cak nüshasına ulaşamadığımız bu risâlede İbn Şervin'in teklif mese- 
lesini ele aldığı kaydedilmektedir.© 


i) el-Medhal ilâ uşüli”d-din: VII./XIII. yüzyılın önde gelen Zeydi 
mütekelim ve fakihlerinden Abdullah b. Zeyd el-Ansi'nin (6. 
667 / 1268) icazetinde bu eser İbn Servin’e atfedilmektedir.9! 


ii) Haka ikul-esyà': Zeydi-Mu'tezili düşüncenin kelâm, fıkıh, ce- 
del, münazara, mezhepler tarihi disiplinlerinde kullanılan kavramla- 


57 ör. bk. Cüşemi, et-Tabakatân, 399; ibnü'l-Murtazà, Kitâbü'-Münye ve'l-emel, 
198; ibnü'l-Murtazà, Kitâbü Tabakati’l-Mu ‘tezile, 117. 

58 Ansari, “Muttezililiğin Şii Alımlanması (I): Zeydiler”, 261. 

59 İbn Şervin'in fıkha dair bilinen ve Zeydi literatürde sıklıkla atıf yapılan eseri 
ise el-Medhal ila mezhebi'l-Hádi ‘aleyhi’s-selam yahut el-Medhal ilâ mezhebi'l- 
İmâm el-Hâdi-ilelhakk'tır; bk. Yahya b. el-Hüseyn es-San'âni, Kitâbü ”-Tabakât, 
1/241; Cündari, Terâcimü'r-ricâli'-mezküre, 1/81, Kâsımi, Kitübü'l-Ceváhiri l- 
mudi'e (Mektebetü'l-Imám Zeyd b. Ali, ZA 283-03), 76; Muhammed Kâzım 
Rahmeti, ez-Zeydiyye fi İrân, çev. Mustafa Ahmed el-Bekkür (Beyrut: el-Mer- 
kezü7-Arabi li1-Ebhâs ve Diráseti's-Siyását, 2020), 164; Abdüsselâm b. Abbâs 
el-Vecih, A lâmü'-mü'ellifine'z-Zeydiyye (San‘a: Müessesetü'l-lmám Zeyd b. 
Ali es-Sekafiyye, 1439/2018), 1/530; Ahmed el-Hüseyni, Mü'ellefátü'z-Zey- 
diyye (Kum: Mektebetü Ayetullahi1-Uzma el-Mar'asi en-Necefi, 1413[/ 1992- 
1993]), 2/453. 

90 bk. Ansari, “Dü kitâb-i taze-yab Mu tezili ez mekteb-i Rey”, Ez-gencine-hâ-yi 
nüsah-ı hatti: Mu'arrifi-yi dest-niviste-hà-yi erzigmend ez kitâbhâne-hâ-yi bü- 
zürg-i cihân der Havze-yi 'ulüm-i İslâmi (İsfahan: Defter-i Tebligât-ı İslâmi, 
1394 HS), 203, Ansari, “Muttezililiğin Şii Alımlanması (I): Zeydiler", 262. 

61 Ansari -Schmidtke, “The Literary-Religious Tradition among Seventh /Thirte- 
enth-Century Yemeni Zaydis (II): The Case of “Abd Allah b. Zayd al-'Ansı”, 
Studies in Medieval Islamic Intellectual Traditions (Atlanta, Georgia: Lockwood 
Press, 2017), 201-202. Ansi'nin icázeti, ilgili kitap bölümünde 199-203 sayfa 
aralığında bulunmaktadır. Ansari, başlangıçta, Rebiulevvel 499 / Aralık 1105 
tarihinde Sa'de'de Ebü Muhammed el-Hasen b. Fâlit b. Abdillah b. Kahtân ez- 
Züheli eş-Şeybâni (6.7) tarafından istinsah edilen ve Milano Ambrosiana Kü- 
tüphanesi'nde bulunan nüshanın İbn Şervin'in el-Medhal ilâ usüli'd-din'i ola- 
bileceğini ve aynı zamanda Behsemi eserler içerisinde Yemen'e ilk ulaşan eser- 
lerden biri olduğunu ifade etmiştir. Ansari'nin, İbn Servin’in el-Medhal ilâ 
uşülü'd-din'i olarak teşhis ettiği bu nüsha, Wilferd Madelung tarafından Nâtık- 
bilhakk'ın Mebádi'ü'l-edille'si olarak tanıtılmıştır. Geniş bilgi için bk. Ansari - 
Sehmidtke, “Mu tazilism in Rayy and Astarabad”, 40-41; Michael Allan Cook, 
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rının anlaşılması hususunda önemi hâiz olan ve iki farklı neşri yapı- 
lan& bu risalede İbn Şervin, cevher, araz, çizgi, yüzey, mekan vb. gibi 
kozmolojiye; mevcüd, ma'düm, muhdes vb. gibi ontolojiye; ilim, iti- 
kad, cehl, zan, şek, zorunlu ve iktisabi bilgi vb. gibi epistemolojiye; 
delil, medlül, münazara, cedel vb. gibi metodolojiye; sünnet, farz, 
mendüb, illet, emir-nehiy, umum-husus vb. gibi fıkıh ilmine; Adliyye, 
Mücbir ve Kaderi gibi mezhepler tarihine; tevhid vb. gibi ilâhiyyâta; 
va'd-vaid, hasen ve kabih fiiller, zorunlu ve ihtiyari fiiller, lütuf, ivaz, 
tövbe, büyük ve küçük günah gibi adalete; zât sıfatı, muktezi, muk- 
tezâ, musahhih, illet vb. gibi hâller teorisine ilişkin 120'den fazla te- 
rimi izah eder.63 


iv) Bu makalede yayına hazırlanan Yâkütetü'limân ve vásitatü l- 
burhân. 


3. Yáküutetü'l-imán ve vâsıtatü”l-burhân 
3.1. Eserin Aidiyeti ve Nüshaları 


Yâkütetü'limân ve vâsıtatü'-burhân'ın İbn Şervin'e aidiyeti konu- 
sunda herhangi bir şüphe bulunmamaktadır. İlk olarak eser, neşirde 
de kullanılan nüshanın girişinde “el-Yâküte; te'lifü'ş-Şeyhil-celil el- 
“Abbas b. Şervin radiyallâhü “anhü” şeklinde açık bir biçimde İbn 
Şervin'e nispet edilmektedir. Yazmanın girişinde eserin ismi her ne 
kadar kısa bir şekilde verilse de İbn Şervin eserini Yákütetü'l-imán ve 


Commanding Right and Forbidding Wrong in Islamic Thought (Cambridge: 
Cambridge University Press, 2000), 203; Rahmeti, ez-Zeydiyye fi İrân, 165. 
Fakat Ansari, daha sonraki görüşünde bu eserin İbn Şervin'e de ait olmayıp 
Sahib b. Abbâd'ın eseri olabileceğini söylemektedir; Ansari, “Kitabi-yi Kelami 
muhtemelen ez-Şâhib b. “Abbad”, Berresi-hâ-yi târihi (Erişim 17 Ağustos 
2021). 

62 Ebti’l-Fadl el-Abbas İbn Şervin, Hakâ'iku'-eşyö”, nşr. Hassan Ansari — Sabine 
Schmidtke (Ansari - Schmidtke, “Mu tazilism in Rayy and Astarabad" içinde), 
56-66; İbn Servin, Haká iku'l-esyá', nşr. A. İskender Sarıca - Serkan Çetin (A. 
İskender Sarıca — Serkan Çetin, “Zeydi-Mu tezili Düşüncede Terimler: İbn 
Şervin”in Hakdü”iku”-eşud” Risalesinin Tahkiki ve Tercümesi” içinde), Kader 
19/2 (2021), 824-835. 

63 Geniş bilgi için bk. A. İskender Sarıca — Serkan Çetin, “Zeydi-Mu‘tezili Düşün- 
cede Terimler: İbn Servin’in Hakd 1 6ي وه‎ Risalesinin Tahkiki ve Tercü- 
mesi”, Kader 19/2 (2021), 814-823. 
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vasitattil-burhan şeklinde isimlendirdiğini açıkça dile getirmekte- 
dir.64 İkinci olarak, Yahya b. Hüseyn el-Bahrâni Tezkiretü”-mücte- 
hidin'inde,65 Mirza Abdullah el-Efendi ise Riyâdilu'l-'ulemâ”sında6 
İbn Servin'in Yákütetü'l-imán ve vâsıtatü'-burhân'ından söz etmekte- 
dirler. Yukarıda zikri geçen, Bahrani ile aynı döneme ait müellifi meç- 
hul risalede de Yâküte kaydedilmektedir.67 Son olarak, aşağıdaki kar- 
şılaştırmada da görüleceği üzere Hasen b. Muhammed er-Rassâs'ın 
(6. 584/1188) Yâküte üzerine yazdığı et-Tibyân li-Yâküteti'-imân ve 
vâsıtati'l-burhân isimli şerhinde İbn Şervin'in ismini birçok yerde açık 
bir şekilde zikretmesi“ ve şerhte yaptığı —aşağıda örnekleri verilen- 
alıntılarla elimizdeki nüshadaki ibarelerin bire bir örtüşmesi 
Yákütetü'l-imánin İbn Servin’e ait olduğunu kesin bir şekilde ortaya 
koymaktadır: 


64 İbn Şervin, Yâkütetü'limân ve vâsıtatü'-burhân (Riyad: Mektetebü'l-Melik 
Fehd el-Vataniyye, 748), 7. 

65 Bahrâni'nin eserlerinde İbn Şervin'in eserine Akviyetii’l-iman ve vâsıtatü'l- 
burhân olarak işaret edilmektedir. Ancak İbn Şervin'in nisbesinde olduğu gibi 
bunun da tahkike dayalı hatalı bir okuma veya tercih olduğu açıkça görül- 
mektedir. Nitekim muhakkikler başka nüshalarda “Akviye” yerine “Yâküt” ifa- 
desinin yer aldığını belirtmektedir. Bk. Bahrani, Tezkiretü'l-müctehidin, SO, 
Bahrâni, Risâle fi meşâyihi'ş-Şi'a, 48. 

66 Eserin adını Yâkütü'limân ve vasitatti’l-burhan olarak veren Efendi, Akvi- 
yetü'-imân isimlendirmesinin hatalı olduğu kanaatindedir. Efendi, Riyád/1u'l- 
‘ulema’, 5/490. İbn Şervin'e ilişkin bilgilerde Efendi'ye dayanan Muhsin el- 
Emin, eserin adının Takviyetü'limân ve vâsıtatü'-burhân olmasının da müm- 
kün olduğu kaydını düşmektedir; Emin, A'yânü'ş-Şi'a, 2/399a. Aga Büzürg- 
i Tahrâni'de ise eserin adı *Yákütü'l-imán veya Yákütetü'l-imán ve vásitatül- 
burhân” şeklinde kayıtlıdır; Tahrâni, ez-Zeri'a, 25/272. Modern biyo-bibliyog- 
rafik kaynakların bir kısmında bu verilere dayalı olarak aynı yanlış bilgiler 
kaydedilmişken, bir kısmında İbn Şervin ve eseri hakkındaki malumatın tas- 
hih edildiği görülmektedir; el-Lecnetü”-İlmiyye fi MüessesetiT-İmam es-Sádik, 
Mu'cemü't-türâsi'-kelâmi: Mu'cem yetenâvelü zikra esmâ'il-mü'ellefâtil- 
kelâmiyye (el-mahtütât ve”l-matbü at) ‘abra’l-kurtin ve'l-mektebáti'lleti tetevef- 
feru fihâ nüsahuhá (Kum: Müessesetü'l-Imám es-Sâdık 1423[/2003]), 5/532; 
el-Lecnetü l-IImiyye fi Müesseseti'l-Imám es-Sadık, Mu'cemü tabakáti'l-müte- 
kellimin (Kum: Müessesetü'l-Imám es-Sadık 14241/2003-20041), 2/213. 

97 Burada diğer kaynaklardan farklı biçimde eserin ismi doğru olarak 
“Yâkütetü'l-imân ve vâsıtatü'l-burhân” şeklinde verilmektedir; Esmâ ül-mes- 
hürin mine'l-'ulemá, 416. 

68 ör. bk. Hasen b. Muhammed er-Rassâs, et-Tibyân li-Yâküteti'limân (Mekte- 
betü'l-Evkaf, 2401), 765, 95a, 116». 
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İbn Şervin 
Yâkütetü”l-imân ve vasitatii’l- 
burhan 


Hasen b. Muhammed er- 
Rassias 

et-Tibyân li-Yakiteti’l-iman 
ve vásitati'l-burhán 


فإن قال قائل: فا العدل؟ idə‏ العلم agin‏ الله عز وجل- 
عن Zal‏ العلم بأن t^‏ أفعاله حسنة. وتفسير ذلك: أن 
تعلم أنه -سبحانه- لا ga‏ أفعال العباد ولا يريد الكفر ولا يضل 
ولا يختار الظلم» aly‏ -سبحانه- يكره المعاصي ويريد «lel‏ 
ولا يؤاخذ Ul,‏ بذنب والده. ولا یلم الأطفال في BSN‏ ولا 
يقضي ما نهی عنه ونفر cae‏ ولا يأمر الكافر oo‏ إلا بعد 
إقداره عليه. das,‏ أن قدرة العباد توجد قبل أفعالهم» وأن قدرة 
ell‏ هي قدرة على العصيان» وأنه -سبحانه- يفعل بنا ما هو 
أصلح Ələ gu‏ 


ولا فرغ الشيخ الجليل الزاهد السعيد gi‏ الفضل العباس 
بن شروين رضي الله عنه من الكلام في الأصل الأول من 
أصول الدين وهو التوحيد تكلم في الأصل الثاني وهو العدل 

فإن قال قائل: U‏ العدل؟ فقل: العم بتنزيه الله عز وجل- 
عن القبائج كلها والعلم t^ o‏ أفعاله حسنة. وتفسير ذلك: أن 
es‏ أنه -سبحانه- لا يخلق أفعال العباد ولا يريد الكفر ولا 
يضل ولا يختار الظلمء di,‏ -سبحانه- oS‏ المعاصي Suzy‏ 
الطاعات. ولا يؤاخذ Uy‏ بذنب والده. ولا ds‏ الأطفال في 
89« ولا T‏ ما sf‏ عنه ə‏ منه. ولا يأمر الكافر o‏ 
إلا بعد إقداره عليه. das,‏ أن قدرة العباد توجد قبل أفعالهم» ölə‏ 
قدرة öy‏ هي قدرة على العصيانء وأنه -سبحانه- يفعل by‏ ما 
هو أصلح s gl‏ 7 


دليل e‏ خلقها لجاز أن تقع محكمة متقنة من dale‏ 
بها؛ لأنه ستعالى- لا يفتقر في حکاحا lla,‏ إلى علمناء وهذا 
يؤدي إلى أن يستوي حال العالم بالتحريف من الجاهل 


7 b ila, 


Lil,‏ الطريقة الثانية التي ذکر الشيخ الجليل رضي الله عنه 
في الدلالة على أن أفعال العباد لا يجوز أن تكون من خلق القديم 
جل وعز فهي أنها لوكانت من خلقه تعالى لجاز أن تقع متقنة 
من جاهل the‏ لأنه تعالى- لا يفتقر في إحكاتما واتقانها إلى 
علمناء Baş‏ يدي إلى أن يستوي حال العالم بالتحريف dle‏ 
الجاهل المنقوص في بعض الحرف والصناعات في وقت من 


الأوقات. وهذا La‏ 73 


69 İbn Şervin, Yâkütetü'limân ve vâsıtatü'-burhân (Mektetebü'l-Melik Fehd el- 


Vataniyye, 748), 12 (str. 9-14). 


70 Şerhin yazma nüshasında ifade مل"‎ şeklindedir. 


71 Hasen b. Muhammed er-Rassâs, et-Tibudn li-Yâküteti'limân (Mektebetü7- 


Evkâf, 2401), 116^ (str. 3-17). 


72 İbn Şervin, Yâkütetü'limân ve vástatü'l-burhàn, 12 (str. 21-23). 
73 Hasen b. Muhammed er-Rassâs, et-Tibudn li-Yakitetil-iman (Mektebetti1- 


Evkaf, 2401), 1635-42 
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Yukarıdaki bilgilerden hareketle İbn Şervin'e aidiyeti şüphesiz 
olan ve yakın zamana kadar kayıp olarak bilinen”? Yâkütetü'limân ve 
vásitatü'l-burhànin günümüze ulaşan ve birisi tarafımızca buluna- 
rak neşre esas alınan, dolayısıyla kesin, diğeri ise ihtimalli iki nüs- 
hası bulunmaktadır: 


Birinci nüsha, Riyad Melik Fehd Milli Kütüphanesi'nde (Mekte- 
betü'l-Melik Fehd el-Vataniyye), 748 numarada kayıtlı bir mecmua 
içerisinde yer almaktadır. Hususen İbn Şervin'in eserinde bir istinsah 
tarihi veya müstensih ismi kaydı söz konusu değildir. Maamâfih, aynı 
mecmua içerisinde yer alan Ta'liku't-Tebşıra isimli eserin başında 
nüshanın el-Hasen b. Muhammed b. Ahmed b. Ali Ebi’l-Asire’ye ait 
olduğu bilgisi yer almakta, sonunda ise “552 senesi Cemâziyelâhir 
ayının 7'si Cuma gecesi el-Hasen b. Muhammed b. Ahmed b. Ali Ebi1- 
Aşire'nin istinsahı tamamladığı” şeklinde bir ferağ kaydı bulunmak- 
tadır.75 Mecmuanın tamamında bu meseleye ilişkin var olan tek veri 
de budur. Mecmuadaki tüm eserlerin aynı kalemden çıktığı göz 
önünde bulundurulduğunda, İbn Şervin'in eserinin müstensihinin 
mezkür zât olduğu kesinlik derecesinde söylenebilecektir. İstinsah 
tarihinin de Ta'liku'tTebşıra ile aynı veya ona çok yakın bir tarih ol- 
ması kuvvetle muhtemeldir. 


Eserin ulaşamadığımız ikinci nüshası ise, 7 varak olarak 
Yâkütetü'limân ve vâsıtatü'l-burhân fi uşüli'd-din başlığıyla Seyyid 
Allâme el-Murtazâ b. Abdillah el-Vezir (Alü'l-Vezir) Kütüphanesi'nde 
99 numaralı mecmua içerisinde yer almaktadır.76 Yazmaya ulaşama- 
dıklarını belirten Thiele, Ansari ve Schmidtke, herhangi bir gerekçe 
belirtmeksizin bu nüshanın İbn Şervin'in Yákütetü'l-imán! değil, Ha- 
sen er-Rassâs'ın et-Tibyân isimli şerhinin bir parçası olabileceğini 
öne sürmüşlerdir.77 Ancak Alü7-Vezir Kütüphanesi'ndeki yazmanın 


74 Ansari- Schmidtke, “Mu tazilism in Rayy and Astarabad”, 44; Ansari, *Mu'te- 
zililiğin Şii Alımlanması (I): Zeydiler", 262. Jan Thiele, “Propagating Mu 'tazi- 
lism in the VIth/XIIth Century Zaydiyya: The Role of al-Hasan al-Raşşâş”, Ara- 
bica 57/5 January 2010), 550. 

75 Ebü Muhammed İsmâil b. Ali b. İsmail el-Ferrezadi, Ta ‘liku’t-Tebsira (Riyad: 
Mektetebü”-Melik Fehd el-Vataniyye, 748), 41, 120. 

76 Abdullah Muhammed el-Hibsi, Fihrisü mahtütdti ba'di'-mektebâti'-hâşşa fil- 
Yemen, thk. Julian Johansen (Londra: Müessesetül-Furkan li”t-Türasi1- 
İslâmi, 1994), 49, Vecih, A lámü'l--mü'ellifine'z-Zeydiyye, 1/500; Vecih, 
Mesádiwwt-türás fi'l-mektebáti'-hassá fi'-Yemen (San‘a: Mektebetü'l-Imám 
Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1422/2002), 2/396-397. 

77 Thiele, “Propagating Mu tazilism in the VIth/XIIth Century Zaydiyya”, 550, 
dip. 81; Ansari — Schmidtke, “Mu tazilism in Rayy and Astarâbâd”, 41, dip. 
35. Aynı iddia -muhtemelen onlara istinad eden- Rahmeti tarafından da ileri 
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da elimizdeki tam nüsha gibi kısa olması ve iki mecmua içerisinde 
ortak başka bir metnin yer alması, mezkür isimlerin varsayımından 
farklı biçimde Álü'l-Vezir Kütüphanesi'ndeki yazmanın da tam bir 
Yákütetü'l-imán nüshası olma ihtimalini güclendirmektedir. 


3.2. Yazma Nüshanın Yer Aldığı Mecmuanın Tavsifi 


İbn Servin'in Yákütetü'l-imáninin neşre temel teşkil eden nüsha- 
sının da yer aldığı Riyad Melik Fehd Milli Kütüphanesi'nde (Mekte- 
betti’1-Melik Fehd el-Vataniyye) 748 numarada kayıtlı mecmua kayda 
değer başka birtakım eserleri de ihtiva etmektedir. Mecmuadaki eser- 
lerin hattı, hicri V. asırda telif edilen ve Yemen'de bulunan diğer yaz- 
maların hattına benzemektedir. Binaenaleyh mecmuanın Yemen'den 
söz konusu Kütüphane'ye intikal etmiş olması muhtemeldir. Başı ve 
sonu eksik olan mecmuanın orijinal varak numaralandırması bulun- 
mayıp, sonradan sayfa numaralarının eklendiği görülmektedir. Mec- 
muada 1-7. sayfa aralığında yer alan ilk eserin ne olduğu ve müellifin 
kim olduğu hakkında kesin bir veri bulunmamaktadır. Bununla bir- 
likte eserin sonunda, müellif adı zikredilmeksizin “imamet meselesi, 
bunun temelleri ve ona ilişkin tali bahislerle ilgili olarak Kitâbü'd- 
Di'âme'ye müracaat edilmesi”nin salık verildiği görülmektedir (Mec- 
mua, s. 7). Burada zikri geçen Kitâbü'd-Di'âme'nin, Taberistan 
Zeydiliği imamlarından Nátik-bilhak Ebü Tâlib Yahyâ b. el-Hüseyn 
el-Buthani’ye ait Kitâbü'd-Di'âme fi'-Fimáme (ya da: ed-Di'âme fi 
tesbitil imâme) olduğu -eserin Zeydi gelenekte tuttuğu yer göz 
önünde bulunduruldugunda- hemen hemen kesinlik derecesindedir. 
Müelliflerin herhangi bir meselede kendi eserlerine atıf yapmalarının 
teamül ve mutat olmasına binaen —kesin bir kanaat öne sürmek 
mümkün olmamakla birlikte- mecmuanın içinde yer alan bu ilk ese- 
rin Nâtık-bilhakk'ın eserlerinden biri olması muhtemel görülebilecek- 
tir. Natık-bilhakkın mevcut eserleri arasinda/$ imâmet bahsini 
Kitâbü'd-Di'âme'ye atıf yaparak kapatan bir eser ise tespit edileme- 
miştir. Bu durumda -mecmuada yer alan söz konusu eser şayet 


sürülmüştür; Rahmeti, ez-Zeydiyye fi İrân, 165. Bu farazi ve çıkarımsal tespi- 
tin dayanağı, Hasen b. Muhammed er-Rassas”n şerhinde, İbn Şervin'in kendi 
eserinde de açıkça ifade ettiği üzere Yâküte'nin sekiz asıl üzere tertip edildiği- 
nin zikredilmesi olmalıdır. Muhtemelen Rassâs'ın sadece tevhid ve adl bahis- 
lerini şerh etmesine rağmen hayli hacimli olan eserine kaynaklık eden ve sekiz 
aslı içeren bir eserin, değerlendirmeye konu olan nüsha gibi yedi varaktan 
ibaret olabileceği ihtimal dışı görülmüş olmalıdır. 

78 Nâtık-bilhak el-Buthâni'nin basılı ve yazma hâlindeki eserleri için bk. Vecih, 
A'lâmü'-mü'ellifine'z-Zeydiyye, 2/447-448; Muhammed b. Şerefüddin b. Ab- 
dillah el-Hüseyni, Meşâdıru ‘ilmi’l-kelami’z-Zeydi (Riyad: Dâru Faris, 
1443/2022), 168-178, 350-352. 
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Nâtık-bilhakk'a ait ise- onun el-Mebâdi' fi ilmi'-kelâm'ının”9 şimdiye 
kadar tespit edilememiş bir nüshası olması muhtemeldir. 


Mecmuada ikinci sırada, 7-16. sayfalar arasında bu makalede ya- 
yına hazırlanan, İbn Şervin'in el-Yâküte/ Yâkütetü'limân ve vásiatü'l- 
burhân fi usüli'd-din adlı eseri yer almaktadır. 


Mecmua içerisinde 17-18. sayfalarda, bir eser değil, Hz. Peygam- 
ber'e nispet edilen bir rivayete dayalı olarak, ona Cebrâil tarafından 
öğretilen bir müstecap dua bulunmaktadır. Bunun hemen akabinde 
ise mecmuanın üçüncü eseri olarak, müellif ve eser hakkında her- 
hangi bir veriye ulaşamadığımız, Ebü Cafer künyeli bir şahsa nispet 
edilen en-Nesim fi'l-usül adlı eserin yalnızca yarım sayfalık bir kısmı 
yer almaktadır. Girişte “Dinin temeli (usülü'd-din) fil, fail ve bu ikisine 
ulaştıran hususların bilinmesidir. Çünkü her şeri fiil ancak bu bilgi 
ile geçerlilik kazanır.” denilmektedir. Akabinde bu bilgiye ulaştıran 
şeyin delil üzerinden nazar olduğu, ilk olması sebebiyle en yüce failin 
Allah, fiillerin en sereflisinin de ilâhi filler olduğu, marifetullaha ula- 
şılmadığı takdirde Allah'a asi olup helâke uğramaktan emin oluna- 
mayacağı, bu bilgiye ulaşmada taklidin caiz olmadığı gibi bir 5 
eserin klasikleşmiş giriş ifadeleri bulunmaktadır.50 en-Nesim fil- 
uşül'den sonraki iki sayfa (19-20) ise yine tespit edemediğimiz başka 
bir eserin parçaları gibi görünmektedir. 


Mecmuanın kayıt kartında Mesâ'il fi usüli'l-Mu tezile başlığı ile 
kaydedilen ve mecmua içerisinde 21-34 sayfaları arasında yer alan 
dördüncü eserin baş kısmı eksiktir ve eser içerisinde nispeti tespit 
edebileceğimiz herhangi bir veri bulunmamaktadır. Ancak metin tet- 
kiki neticesinde Mesâ'il fi uşüli”-Mu tezile şeklinde kaydedilen bu ese- 
rin, Nâtık-bilhakk'ın ağabeyi, Zeydi imam Müeyyed-billâh Ahmed b. 
el-Hüseyn el-Buthâni'nin et-Tebşıra fi't-tevhid ve'l-'adl isimli eserinin 
bir nüshası olduğu tespit edilmiştir. 


Mecmuanın 34-39 sayfa aralığında, yayın aşamasında olan başka 
bir makalede giriş ve tetkikiyle birlikte tarafımızdan neşre hazırlanan 
Kadi Abdülcebbárin Hudüdü'lelfâzı yer almaktadır. Bu eser, 


79 Milano'da Biblioteca Ambrosiana'da ar. X 96 Sup. numarasıyla kayıtlı 67 va- 
raklık bir eser, Madelung tarafından Natik-bilhakk’in el-Mebâdi' fi ‘ilmi’l- 
kelâm'ı olarak tanıtılmıştır; Madelung, “Zu einigen Werken des Imams Abü 
Talib an-Natiq bi 1-Haqq”, Der Islam 63/1 (1986), 5-10. Ansari ve Schmidtke 
ise aynı nüshanın İbn Şervin'in el-Medhal ilâ uşüli'd-din adlı eseri olduğu ka- 
naatindedir; bk. yk. dip. 14. 

80 Ebü Cafer, en-Nesim fil-usül (Riyad: Mektebetü'l-Melik Fehd el-Vataniyye, 
748), 18. 
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*Kitábü'l-Hudüd sona erdi” ibaresi ve hamdele ve salvele ile bit- 
mekte,?! aynı sayfanın devamı ve takip eden sayfada ise mahiyeti/ ai- 
diyeti tespit edilemeyen, varlıkları niteleyen sıfat ve hükümlerin tas- 
nifi ve akli bilgilerin neler olduğunu veren kısa birer fasıllık açıkla- 
malar bulunmaktadır. Akli bilgilere ilişkin bu faslın sonunda “el- 
“Ulüm sona erdi (temmet)" ibaresinin yer almasına bakılırsa, bu kısım 
ya başka bir eserin son kısmından iktibas ya da mecmuaya dercedil- 
miş müstakil bir fasıl olmalıdır. 


Mecmuanın 41-120 sayfa aralığında döneminin önde gelen Zeydi 
âlimlerinden Ebü Muhammed İsmâil b. Ali b. İsmâil el-Ferrezâdi'nin 
(V./ XI. yy.'ın sonu-VI./XII. yy.'ın başı) Müeyyed-billâh'ın et-Tebşıra'sı 
üzerine yazdığı Ta liku”t-Tebşıra isimli eser bulunmaktadır.5? Yuka- 
rıda ifade edildiği üzere mecmua içerisinde istinsah /ferağ ve müsten- 
sih kaydının yer aldığı tek eser budur. 


Mecmuanın 121-145 sayfa aralığı, yine müellif ve eser hakkında 
herhangi bir bilgi tespit edemediğimiz Ebül-Kasem Muâz b. Ebil- 
Hayr el-Hemedâni'nin Mtihecii’l-‘ulim adlı eserini muhtevidir. Giriş 
sayfasının kenarında, müstensihin başka bir nüshadan naklettiği ve 
o nüshada başlık kısmında müellifin ifadesi olarak yer aldığı anlaşı- 
lan, eserin telifine ilişkin “eş-Şerif Ebü Abdillah el-Hasen b. Abdillah 
b. Ahmed b. Ali el-Haseni, el-Emir Ebül-Fütüh aracılığıyla [itikada 
iliskin] temel ilkeleri (usül) ve akli bahislere giris mahiyetindeki hu- 
suslan (temhid fil-‘ukul) muhtevi muhtasar bir eser yazmamı talep 
etti.” ibaresi yer almaktadır.83 Eserin sonunda da telifinin Hâdi-ilel- 
hak Yahyâ b. el-Hüseyn'in kabri (meşhed) yanında tamamlandığı 
kaydedilmektedir.8* Cevherler ve Behşemi düşünceyi takip ederek 
özellikle arazlar konusunu detaylı bir şekilde ele alarak başlayan eser 
daha sonra “mes'ele” başlığı altında diğer kelâmi konulara yer ver- 
mektedir. 


Mecmua içerisinde son olarak Mehdi-lidinillah Ebü Abdillah Mu- 
hammed b. el-Hasen ed-Dâi el-Haseni'nin?5 (6. 360/971) Haka iku'l- 


81 Kadi Abdülcebbar, Hudüdü'Llelfáz (Riyad: Mektetebü?-Melik Fehd el-Vata- 
niyye, 748), 39. 

82 Ferrezadi ailesi, Ebü Muhammed el-Ferrezadi ve eser hakkında bilgi için bk. 
Ansari, “Muttezililiğin Şii Alımlanması (I): Zeydiler”, 264-265, Muhammed el- 
Hüseyni, Meşâdıru ilmi'-kelâmi'z-Zeydi, 412-413. 

83 Ebü?7-Kasem Muaz b. Ebi’l-Hayr el-Hemedâni, Mühecü'l-'ulüm (Riyad: Mekte- 
betü'l-Melik Fehd el-Vataniyye, 748), 121. 

84 Hemedâni, Mühecü'l-'ulüm (Mektetebti’1-Melik Fehd el-Vataniyye, 748), 145. 

8 


a 


Hayatı hakkında bk. Muhammed el-Hüseyni, Meşâdıru ‘ilmi’l-kelami’z-Zeydi, 
337-341. 
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a'râz ve ahudlühd ve şerhuhâ isimli risalesi yer almaktadır ve risâle- 
nin sonu eksiktir. 


3.3. Yakitetii’l-imdan ve vâsıtatü'l-burhân'ın Muhtevası 


Yâkütetü'limân'ın sistematiği Zeydi-Mu'tezili kelâm metinlerinde 
zaman zaman kısmen farklı formlarıyla rastlandığı biçimde sekiz te- 
mel ilke üzerine kuruludur. Muhtemelen ezberlenmeye elverişli ol- 
ması için kısa bir şekilde tasarlanan eserin girişinde İbn Şervin ilk 
önce dinin temel ilkelerine yer vermektedir. Genellikle Zeydi-Mu “ezili 
metinlerde çift taraflı tek ilkeler olarak kabul edilen va 'd-va id ve emr 
bi'-ma'rüf ve nehy 'ani'-münkeri ayıran İbn Şervin, kendine özgü bir 
biçimde “dinin temel ilkeleri” (usülü'd-din), başka bir deyişle temel iti- 
kadi esaslarının sekiz tane olduğunu belirterek bunları 1. Tevhid, ii. 
“Adi, iii. Va'd,iv. Va id, v. Emr bil-ma rüf, vi. Nehy ‘ani’l-mtinker, vii. 
Nübüvvet, viii. İmâmet şeklinde sıralar.56 Yâkütetü'-imân'ın sekiz te- 
mel ilke üzerine kurulan bu sistematiğinin sonraki dönemde Abdul- 
lah b. Zeyd el-Ansi'nin (6. 667/1269) eserlerinde rastlanan tasnif bi- 
çimine benzer olabileceği tespiti, esasların sayısı açısından isabetli 
olmakla birlikte57 iki müellifin sekiz temel ilke anlayışı birbirinden 
oldukça farklıdır. Nitekim İbn Şervin'in yukarıda yer verilen sekiz te- 
mel ilkesinden farklı olarak Ansi ilkeleri i. Tevhid, ii. 401, iii. Nü- 
büvvát, iv. Şerâ'i, v. İmâmet, vi. Emr bi'l-ma'rüf ve nehy 'ani'-mün- 
ker, vii. Va'dve ua id, viii. Esmâ' ve ahkâm şeklinde belirler.88 


86 İbn Şervin, Yâkütetü'limân (Mektetebü'l-Melik Fehd el-Vataniyye, 748), 8. 
87 Ansari - Schmidtke, ^Mu'tazilism in Rayy and Astarabad", 51. 


88 Hüsâmeddin Abdullah b. Zeyd b. Ahmed b. Ebi’l-Hayr el-Ansi, el-Mahaccetti’l- 
beydâ' fi usüli'd-din (Münih: Bayerische Staatsbibliothek, Cod. arab. 1286), 3a 
(str. 10-12). es-Sirácü l-vehhác'inda aynı içeriği kısmi ibare farklılıklarıyla i. Al- 
lah ve kemal sıfatlarını, ii. ‘Adil ve hikmetini, iii. Hz. Peygamber'in nübüvvetini, 
iv. Onun Allahtan getirdiği hususlarda doğruluğunu, v. İmâmeti, vi. Emr bi'l- 
ma rüf ve nehy “ani”l-münkerin gerekliliğini, vii. Va'd ve va idi, viii. Esmâ' ve 
ahkâmı bilmek olarak kaydeder; Ansi, es-Sirâcü'l-vehhâclü'l-mümeyyiz 
beune”listiküme ve'l-i'vicâc| (Berlin: Staatsbibliothek zu Berlin-Preufischer 
Kulturbesitz, Glaser 123), 1805-1812. et-Temyiz'inde ise başlıklarda ilkelerin 
bir kısmını bir arada zikrederek i. Tevhid, ii. Adl, 111-157 . Nübüvvât ve será i, v. 
İmâmet, vi-vii. Va'd ve va'id viii. Esmâ' ve ahkâm tasnifi yer alır; et-Temyiz 
beyne'l-Islàm ve’l-Mutarrifiyye et-tagam (San‘a: Mektebetü'l-Imàm Zeyd b. Ali, 
ZA: 344-01), 15, 85, 105, 12b, 135, 14^. Ansi bu eserinin girişinde Hádi[-ilelhak] 
ve baska álimlerin beyanina góre de usülü'd-dinin su sekiz asildan ibaret ol- 
duğunu belirtir: i. Tevhid, ii. 401 iii. Nübüvvát, iv. Será i', v. İmâmât, vi. Cihâd 
(buna müteallık [ve Zeydi düşüncede önem arz eden meseleler olarak] fesádin 
izâlesi, hicret, velâ ve berâ), vii. Va'd ve va id, viii. Esmâ' ve ahkâm; Ansi, et- 
Temyiz, 15. İbn Şervin'in Mu tezile'nin temel esaslarını ayırarak ortaya koy- 
duğu tasnife kaynaklık etmesi muhtemel -ameli ve ahlâki ilkeler de eklenerek 
genisletilmis- bir benzeri Kâsım b. İbrâhim er-Ressi'de görülmektedir. Onun 
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Usülü'd-dini yukarıda zikredildiği şekilde belirleyen İbn Şervin her 
bir ilkeye iki meseleyi eklediğini ifade etse de59 bunların altında iki 
meseleden daha fazlasına değinmektedir. İlk önce soru-cevap forma- 
tında (in kâle kà il" fe-kul) her bir ilkenin ne anlama geldiğine ilişkin 
açıklamalara yer veren İbn Şervin, akabinde ise ilkelerin altında ele 
aldığı her bir meseleye ilişkin iki delil sunar. O, metin içerisinde bu 
iki delilin dışında muhaliflerinin görüş ve itirazlarına yer vermediği 
gibi kelâmi meseleler dışında herhangi bir konuya da değinmez. Bi- 
naenaleyh, Hasen b. Muhammed er-Rassâs'ın fıkıh usulüne dair 
eseri el-Fâ'ik fi usülilfikh'ta Yâküte'nin şerhi olan et-Tibyân'a atıfta 


ifadesiyle usülü'd-din şu on sekiz ilkedir: i. Tevhid, ii. Adl, iii. Va'din tasdiki, 
iv. Vaid, v. Nübüvvet, vi. İmâmet, vii. Vela’, viii. Bera’, ix. Namaz, x. Zekât, xi. 
Oruç, xii. Hac, xiii. Cihad, xiv. Emr bi'l-ma'rüf, xv. Nehy ani'l-münker, xvi. 
Ebeveyne iyilik, xvii. Akraba ile irtibatı koparmamak, xviii. Kendisi için iste- 
diğini insanlar için de istemek ve kendisi için hoşlanmadığını onlar için de 
kerih görmek; bk. Ebü Muhammed el-Kâsım b. İbrâhim el-Haseni el-Alevi er- 
Ressi, Fusül fi't-tevhid, thk. Abdülkerim Ahmed Cedbân (Mecmü'u kütüb ve 
resâ'il'-İmâm el-Kâsım b. İbrâhim er-Ressi içinde, San‘a: Dáru'l-Hikmetil- 
Yemâniyye, 1422/2001), 1/653. İbn Şervin öncesi ve sonrası Zeydi gelenekte 
uşülü'd-dini kısmen farklı içeriklendirmelerle sekiz esas olarak tespit edenler 
olduğu gibi, daha az ya da daha çok sayıda ilke olarak belirleyenler de bulun- 
maktadır; ör. bk. Muhammed b. Kasım er-Ressi (6. 284/897): i. Ma‘rifetullah, 
ii. Adl, iii. Va'd ve vaid, iv. Melekleri bilmek ve onlara iman, v. Peygamberleri 
bilmek, vi. Kitapları bilmek, vii. İmâmet, viii. Birr ve fücüru bilmek, ix. İsmet; 
bk. Muhammed b. Kasım b. İbrahim er-Ressi, el-Usülü's-semániye, thk. Ab- 
dullah b. Hammüd el-izzi (Amman: Müessesetü'l-İmâm Zeyd b. Ali es- 
Sekâfiyye, 1421/2001), 36, 40, 42, 47, 53, 59, 64, 72, 74; Hasen b. Muham- 
med er-Rassâs: i. Tevhid, ii. Adl, iii. Va'd ve va'id; Hasen b. Muhammed er- 
Rassás, el-Mücez fi usüli'd-din (Riyad: Mektebetü'l-Melik Abdülaziz el-Âmme, 
2691), 1135, Ahmed b. el-Hasen er-Rassâs (6. 621/1224): i. Tevhid,ii. Adl, iii. 
Va'd ve va id; bk. Şemsüddin Ebü'l-Hasen Ahmed b. Hasen b. Muhammed er- 
Rassas, Misbáhu'l-'ulüm fi ma Trifeti'-Hayyi'-Kayyüm, thk. el-Murtaza b. Zeyd 
el-Mahatveri el-Haseni (San'â: Mektebetü Bedr li't-Tibáa ve'n-Nesr ve't-Tevzi, 
1424/2003), 14 (İlginç olan baba-oğul her iki Rassâs'ın da bu üç ilkenin her 
birinin altında onar meselenin yer aldığını ve toplam otuz esas bulunduğunu 
söylemeleri, örneğin tevhidin altında “âlemin bir yaratıcısının olduğu”, “Allah 
Teâlâ'nın kadim olduğu”, “O'nun kadir olduğu”, “âlim olduğu” vb. hususları 
zikrederek ilkelere müteallık bahislerin açılımıyla bunları tadat ve izah etme- 
leridir); Hüseyn b. Bedreddin (6. 663/1265): i. Tevhid, ii. “Adl, ili. Nübüvvát, 
iv. İmâmet, v. Emr bi'-ma'rüf ve nehy 'ani'-münker, vi. Va'd ve va'id; Emir 
Ebü Abdillah Şerefeddin el-Hüseyn b. Muhammed Bedreddin b. Ahmed el- 
Haseni el-Hâdevi el-Yemeni, el-‘ikdti’s-semin fi ma rifeti rabbi'l-'âlemin, thk. 
İsmâil b. Mecdüddin b. Muhammed el-Müeyyedi (Sa'de: Merkezü Ehli'l-Beyt, 
1423/2002), 18,32,37,41,49, 50. 
89 İbn Şervin, Yákütetü'l-imàn (Mektetebü'l-Melik Fehd el-Vataniyye, 748), 8. 
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bulunmasından” hareketle ortaya konulan Yâküte'nin fıkıh usulüne 
ilişkin konuları da içerebileceği yönündeki varsayimin?! isabetli ol- 
madığı söylenebilecektir. 


3.4. Metin-Şerh İlişkisi 


İbn Şervin'in metni üzerine VI./XII. yüzyıl Yemen Zeydileri içeri- 
sinde Behşemi kelâm geleneğinin önemli bir temsilcisi olan Hasen b. 
Muhammed er-Rassás?? et-Tibyàn li-Yâküteti'-imân ve vásuatil- 
burhân başlığıyla bir şerh kaleme almıştır. Günümüze ulaştığı bilinen 
iki nüshası bulunan” ve metnin tamamını kapsamayan et-Tibyân, 
“Tevhid” ve “Adi” bölümlerinin şerhiyle sınırlıdır. Aşağıdaki alıntı- 
larda da görüleceği üzere Rassâs, metni aşarak oldukça kapsamlı ve 


90 Örneğin bk. Hasen b. Muhammed er-Rassás, el-Fâ'ik fi uşülül fikh (Viyana: Ös- 
terreichische Nationalbibliothek, Gl. 157), 22a (str. 1, 18), 555 (str. 15). 
91 Ansari - Schmidtke, “Mu tazilism in Rayy and Astarabad”, 51, dip. 50. 


92 Hayatı ve eserleri hakkında geniş bilgi için bk. Thiele, “Propagating Mu tazi- 
lism in the VIth/XIIth Century Zaydiyya”, 536-558; Muhammed el-Hüseyni, 
Meşâdıru ilmi'-kelâmi'z-Zeydi, 228-233, 476-497. 

98 Başı ve sonu eksik olan ilk nüsha ة مه8‎ el-Cámiu'l-kebir: el-Mektebetü's-Sar- 
kıyye, nr. 2401'de yer almaktadır. Bu nüshadan oluşturulan bir mikrofilm ise 
Kahire'de Ma'hedü'l-Mahtütátil-Arabiyye, nr. 219'da kayıtlıdır. Başlangıcı ek- 
sik olan ikinci nüsha ise Milano: Biblioteca Ambrosiana, ar. E 208, 92-0 
aralığında bulunmaktadır. Eserin bölüm başlıkları için bk. Ansari — Sch- 
midtke, “Mu tazilism in Rayy and Astarabad”, 47-51. 
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açıklayıcı bir şerh ortaya koymayı hedeflemiş, ancak muhtemelen er- 
ken yaşta vefat etmesinden dolayı bunu gerceklestirememistir.?^ Biz- 
zat Rassas metinde eserini şerh olarak nitelerken® elimizdeki nüsha, 
ikinci cildin başında müstensihin ceme'ahü şeklindeki ifadesiyle 


9^ Thiele, “Propagating Mu'tazilism in the VIth/XIIth Century Zaydiyya", 549; 
Orhan Şener Koloğlu, “Rassâs”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (An- 
kara: TDV Yayınları, 2019), EK-2/414. Esasen Hasen b. Muhammed er- 
Rassas”n diğer eserlerinde et-Tibyân'a atıf yapması (ör. bk. Hasen b. Muham- 
med er-Rassas, Keyfiyyetü keşfi'-ahkâm ve’s-sifat “an hasâ'işi-mü'essirât ve'l- 
mukteziyát, nşr. Serkan Çetin vd. (Bursa: Emin Yayınları, 2021], 29, 30, 39; 
Hasen b. Muhammed er-Rassâs, el-Kásif li’l-bes@ ir ‘an isbâti'-cevâhir, nşr. 
Serkan Çetin lİstanbul: Endülüs Yayınları, 2021], 17, 20, 22; Hasen b. Mu- 
hammed er-Rassás, et-Tarâ'iku'-müstahdese, nşr. Mostafa Ahmadi vd. [Mos- 
tafa Ahmadi - Hassan Ansari — Jan Thiele, “The New Methods’ (al-Tarda’iq al- 
mustahdata) by al-Hasan al-Rassas: Editio Princeps of a Treatise on Miscella- 
neous Theological Topics" içindel, Nouvelles Chroniques du manuscrit au 
Yémen 11 [Juillet 2020], 96; Hasen b. Muhammed er-Rassás, el-Fâ ik fi usüli'l- 
fikh (Österreichische Nationalbibliothek, Gl. 157], 222 (str. 1, 18), 555; Hasen 
b. Muhammed er-Rassás, اه‎ Aşru'l-fevâ'idü'-lâzime ‘an sigati delilin váhid, 
nşr. Hassan Ansari vd. [Hassan Ansari - Ehsan Mousavi Khalkhali — Jan 
Thiele, ^Why Humans Refrain from Lying: A Critical Edition of al-Hasan al- 
Rassas's al-'Ashr al-fawa'id al-lazima 'an sighat dalil wâhid” icinde], Shü Stu- 
dies Review 6/1-2 [2022], 443.), et-Tibyân'ın kuvvetli ihtimalle -sayet tümü 
eş zamanlı değil ise- diğer eserlerinden önce ve hayatının erken bir döneminde 
yazıldığına işaret olarak görülebilir. et-Tibyân'da hocası Ebü'l-Fazl Şemsüddin 
Cafer b. Ahmed b. Abdisselàm el-Bühlüli el-Ebnâvi'den (6. 573/1177) “Allah 
izzetini devam ettirsin” şeklinde bahsetmesi de (Hasen b. Muhammed er- 
Rassas, et-Tibyân li-Yâküteti'-imân (Milano: Biblioteca Ambrosiana, ar. E 
208], 79'dan naklen Ahmadi -Ansari — Thiele, “The New Methods", 81) onun 
şerhe hocası hayatta iken ve dolayısıyla erken yaşta başladığını göstermekte- 
dir. Ayrıca kendisinin bir diğer kelâm eseri olan Kitdbü”t-Tahşil fi ilmi'-ruşül'ün 
yeniden düzenlenmiş versiyonu olan Tehzibü”t-Tahşil f”t-tevhid ve't-ta'dil'inin 
girişinde “kelâm ilmine ilişkin orta, kısa ve hacimli (el-vasit ve’l-veciz ve’l-basit) 
birçok eser yazdığını” dile getirmesi (Hasen b. Muhammed er-Rassâs, 
Tehzibü”t-Tahşil fi’t-tevhid ve'tta'dil (Riyad: Mektebetü'l-Melik Abdülaziz, 
2691], 32») diğer eserlerinin telifini tamamladığı ve onun kaleminden çıkan 
son eserin Tehzibü”t-Tahşil olduğu izlenimini vermektedir. Bütün bunlardan 
hareketle, Rassâs'ın Yâküte şerhine genç yaşta başladığı, ancak şerhini ana 
metinden farklı olarak yalnızca “Tevhid” ve “Adi” bahislerini içerecek tarzda 
planlandığı ve dolayısıyla kalan altı ilkeyi bilinçli olarak şerh etmediği kuvvetli 
bir ihtimal olarak görülmelidir. Öte yandan, Rassâs'ın et-Tibyân'da et- 
Tarâ'iku'-müstahdese'ye atıf yapıyor olması ise (Hasen b. Muhammed er- 
Rassás, et-Tibyân li-Yâküteti'limân (Milano: Biblioteca Ambrosiana, ar. E 
208], 79'dan naklen Ahmadi -Ansari - Thiele, “The New Methods”, 81) iki 
eserin eş zamanlı yazıldığına dair bir gösterge teşkil etmektedir. Şayet diğer 
eserleri için de eş zamanlı yazım ihtimali göz önünde bulundurulursa, bütün 
diğer eserlerini tamamladığı, bunlara göre mevcut hâliyle bile oldukça hacimli 
olan et-Tibyân'ı -şayet ana metin gibi sekiz esası ihata edecek tarzda planla- 
mış ise- tamamlamaya ömrünün vefa etmediği söylenebilecektir. 
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Rassâs'a nispet edilmiştir.96 Bu ifadeden hareketle, Rassâs'ın eseri- 
nin, İbn Metteveyh'in (6. 469/1076) Kâdi Abdülcebbâr'ın el-Muhit bi't- 
teklifini temel alan el-Mecmü' fi'e-muhit bi't-teklifi ya da İbn Mette- 
veyh'in et-Tezkire fi ahkàmi'l-ceváhir ve'l-a râZ'ı üzerine anonim şerh 
gibi tehzib ya da açımlamalı yeniden düzenleme (mecmü) türünün 
özelliklerini taşıyan bir eser olabileceği çıkarımında bulunulmuş, et- 
Tibyân'daki bazı ifadelerin de bu varsayımı destekleyebileceği öngö- 
rülmüştür.97 Muhtemelen ana metin olan Yâküte'nin elde olmaması 
ve hacim ve içeriğine vâkıf olunamaması sebebiyle oldukça hacimli 
bir eser olduğu varsayımına dayalı olarak yapılan bu yorumun ak- 
sine, Rassâs'ın eserinin, kendisinin de ifade ettiği üzere tam bir şerh 
çalışması olduğu, bu anlamda bir tehzib ya da cem‘ tarzı çalışmanın 
sınırlarını hayli aştığı, dolayısıyla da ceme “ahü ifadesinin de te'lif ya 
da taşnif anlamında kullanıldığı görülmektedir. Nitekim et-Tibyân'ın 
ulaşamadığımız bir diğer yazma nüshasında eser Rassâs'ın taşnifi 
olarak nitelenmektedir.98 


Genellikle İbn Şervin'in metnini alıntılayan ve yer yer bu alıntıları 
şerhe mezceden Rassâs, bu kapsamlı şerhinde temel olarak şu yön- 
temleri takip eder: 


i. Fasılların/ bölümlerin girişinde kavramlara ilişkin, bir anlamda 
eseri şerh hüviyetinden çıkarıp telif formatına dönüştüren oldukça 
detaylı tanım ve açıklamalar ekler. Rassâs'ın fasılların /bölümlerin 
başlangıcında yer verdiği detaylı tanım ve açıklamalara, adl ilkesinin 
girişindeki değerlendirmeleri örnek olarak verilebilir. İbn Şervin'in 
201 ilkesine ilişkin ifadelerini olduğu gibi alıntılayan Rassâs, ilk önce 
adl kavramının lügavi anlamı üzerinde durur. Lügavi anlamda adl 
kavramının tanımı konusunda birincisi; “başkasının hakkının veril- 
mesi ve başkasından hakkın alınması” ikincisi ise; “başkasına fayda 
veya zarar vermek için fâilin yaptığı bütün hasen fiiller” şeklinde 
kelamcılar tarafından iki farklı tanımın yapıldığını belirten Rassás bi- 
rinci tanımın daha doğru olduğunu söyleyerek gerekçesi üzerinde 


95 Hasen b. Muhammed er-Rassâs, et-Tibyân li-Yâküteti'-imân (Mektebett1- 
Evkaf, 2401), 81? (str. 4). 

96 Hasen b. Muhammed er-Rassâs, et-Tibyàn li-Yâküteti'-imân (Mektebett1- 
Evkaf, 2401), 1 
الشيخ الجليل الزاهد السعيد أبو الفضل العباس بن شروين رضي الله عنه‎ all الإيمان وواسطة البرهان التي‎ BBW [الجزء] الثاني من کتاب التبيان‎ 

جمعه الشيخ الجليل العالم الحسن بن مد بن الحسن بن محمد بن أبي بكر الرصاص رضي dil‏ عنه فليرضاه. 

97 Ansari - Schmidtke, “Mu tazilism in Rayy and Astarabad", 53-55. 

98 Hasen b. Muhammed er-Rassâs, et-Tibudn li-Yâküteti'-imân (Milano: Biblio- 
teca Ambrosiana, ar. E 208), 6la'dan naklen, Ansari — Schmidtke, “Mu tazi- 
lism in Rayy and Astarabad”, 45, dip. 40. 
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durur.* Daha sonra ıstılahi tanıma geçen Rassâs, terim olarak adl 
kavramıyla bazen fiilin bazen ise fâilin kastedilebileceğini söyleyerek 
fil ve fail açından iki adl tanımı ortaya koyar. Fiil açısından adl ta- 
nimi için, bazı eklemeler yaparak İbn Servin’in ifadelerine yer verir. 100 
Adl kavramını fáil açısından ise “fâilin kabihi işlememesi, vacibi ihlal 
etmemesi ve bütün fiillerinin hasen olması” şeklinde tanımlar.101 Son 
olarak bu girişte hükümleri açısından filleri vacip, mendüb, mübah, 
mekruh ve mahzur olmak üzere beş kısma ayıran Rassâs, her bir 
kısmı tanımlayarak detaylı açıklamalar sunar.102 


ii. İbn Şervin'in delillerini bir anlamda iddia konumuna indirgeye- 
rek ortaya koyduğu öncüller üzerinden bu delilleri detaylandırır ve 
ispatlar. İbn Şervin'in öne sürdüğü bütün delillere bu yöntemi uygu- 
layan Rassâs'ın açıklamalarına kudretin fiilden önce olması gerektiği 
bağlamındaki değerlendirmeleri örnek olarak verilebilir. Rassâs ilk 
önce İbn Servin'in bu bağlamdaki delilini alıntıladıktan sonra onun 


99 Hasen b. Muhammed er-Rassâs, et-Tibyân li-Yâküteti'-imân (Mektebett1- 
Evkaf, 2401), 1165-1172: 
من قال: العدل‎ ə? لغوي والثاني اصطلاحي. فأما اللغوي فقد اختلف اصحابنا في تحديدهء‎ lae وتفصيل كلامه هذا هو أن العدل يستعمل في معنيين:‎ 
» «حسن» من القبييح‎ ə منه. ومنهم من قال: هو کل فعل حسن يفعله الفاعل لينفع به الغير أو ليضره. واحترزوا‎ GEN واستيفاء‎ pall هو إيفاء حق‎ 
لا يوصف بأنه عدل. وأرادوا بقوهم‎ al «pall فإنه لا يكون عدلا. واحترزوا بقوهم «لينفع به الغير» من فعله الذي يكون نفعه مقصوراً عليه ولا يقصد به نفع‎ 
حسن فعله المعاقب ليضر به المعاقب ويوصف بأنه عدل. والصحيح هو الحد الأول» لأنه كاشف عن معنى العدلء لأنه لا‎ də ağ «أو ليضره» العقاب»‎ 
لم يدخل فيه‎ go العدل إلا ما ذكرناه من توفية حق الغير واستيفاء الحق منه. ولأنه جمع أوصافه المميزة له من غيره‎ Led اللغة من‎ Jal يسبق إلى أفهام‎ 
ما ليس منه ولا خرج عنه ما هو منه ولهذا يطرد وينعكس.‎ 
100 Hasen b. Muhammed er-Rassâs, et-Tibyân li-Yâküteti'-imân (Mektebetü l- 
Evkaf, 2401), 1175-1: 
Hİ بتنزيه الله سبحانه عن‎ dall الاصطلاحي فقد يذكر ويراد به الفعل ويراد به الفاعل. فإذا ذكر وأريد الفعل فهو ما ذكره الشيخ الجليل من أنه‎ Ul, 
وعن الإخلال بالواجب وبأن أفعاله كلها‎ zəl وإن كان الأولى أن يزاد فيه فيقال: هو العام بتنزيه الله سبحانه عن‎ Au كلها والعلم بأن أفعاله كلها‎ 
الله سبحانه يفعل القبيح لا يكون قائلا بالعدل ومن يقول بأنه سبحانه يخل بالواجب لا يكون قائلا‎ ok من يقول‎ ol «s حسنة. ولا بد من جميع‎ 
بالعدل. لأن العدل من حقه أن يستحق عليه الثواب.‎ 
101 Hasen b. Muhammed er-Rassâs, et-Tibyân li-Yâküteti'-imân (Mektebetü l- 
Evkaf, 2401), 118? (str. 9-10): 
وإذا $5 وأريد به الفاعل هو الذي لا يفعل القبيح ولا يخل بالواجب وأفعاله كلها حسنة.‎ 
12 Hasen b. Muhammed er-Rassâs, et-Tibyân li-Yâküteti'-imân (Mektebetü1- 
Evkaf, 2401), 1192-1-0. 
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bu delilinin iki öncül/ilke (asleyn) üzerine kurulu olduğunu belirtir 193 
ve bunların ispatı bağlamında açıklamalara yer verir.105 


iii. İbn Şervin'in öne sürdüğü delillerden zayıf bulduklarını tashih 
ederek yeniden ortaya koyar. 105 


iv. Metinde yer alan bazı başlıkları takdim ve tehir ederek kısmen 
metni yeniden düzenler. Örneğin İbn Şervin'in rü yetullah meselesin- 
den sonra yer verdiği “Allah'ın kelamının hadis olduğu” başlığını öne 
alarak “Allah'ın tek olduğu” faslından sonra şerh etmeye başlar. Ona 
göre Allah'ın kelamının hadis oluşu meselesi, tek olan Allahtan 
başka kadimin bulunmadığı meselesiyle doğrudan ilişkili olduğu için 
bu meselenin altına alınması daha uygundur.106 Aynı şekilde İbn 
Şervin'in “Allah'ın kelamının hadis olduğu” meselesinden sonra yer 
verdiği “intikalin”, “mekanda bulunmanın” ve “bir şeyi mahal edin- 
menin” Allah için imkansız olduğu başlıklarını, ilişkili olmasından 
dolayı “Allah'ın araz olmadığı” başlığının altına çeker. 107 


103 Hasen b. Muhammed er-Rassâs, et-Tibudn li-Yáküteti'l-imàn (Mektebett1- 
Evkaf, 2401), 190? (str. 12-25): 
فالخلاف فيه مع اهجبرة, فإن القدرة عندهم مقارنة لمقدورها غير‎ cado على وجه تكون متقدمة‎ Y] بمقدورها‎ Vals الأصل الرابع وهو أن القدرة لا يصح‎ Ul, 
$$ على مقدورها في الوجوه طريقتان: إحداها ما‎ Max ولنا في الدلالة على صحة ما ذهبنا إليه من وجوب‎ ad موجبة‎ lil Pole متقدمة عليه‎ 
. Ve gözəl فإذا لم توجد إلا والفعل موجود‎ dəl ليوجد‎ V] من أن القدرة لوكانت معه لم يحتج‎ sə الشيخ الجليل رضي الله‎ 
من هذا الوجه وجب تقدحا عليه في الوجود.‎ ll lebt إلى القدرة روجه من العدم إلى الوجود. فإذاكان‎ göz هذه الطريقة هو أن الفعل اا‎ LA 
من هذا الوجه‎ dəl إلى القدرة ليخرج بها من العدم إلى الوجود. والثاني أنه إذا كان محتاجا‎ cle li أن الفعل‎ level على أصلين:‎ Azə وهذه الطريقة‎ 
وجب تقد نا عليه في الوجود.‎ 
104 Hasen b. Muhammed er-Rassâs, et-Tibyân li-Yáküteti'l-imàn (Mektebetü l- 
Evkaf, 2401), 190a-193a. 
165 Hasen b. Muhammed er-Rassâs, et-Tibudn li-Yáküteti'-imàn (Mektebetü l- 
Evkaf, 2401), 237**: 
والعلة أنه لا يطيقهء ألا تبى‎ ceed الزمن بالعدو والأعى بالنقط‎ Lal] وقد $$ الشيخ الجليل رضي الله عنه في الكشف عن ذلك طريقتين: إحداهها أن‎ 
أنه لو م وقدر حسن أمره. لكن إيراد هذه الطريقة على ما $$ الشيخ الجليل رضي الله عنه لا يصحء وذلك لأن لقائل أن يقول: ليست العلة في قبح‎ 
العلة في قبح امرهبا بذلك أنها لم يطيقا بشرط‎ Ly يطيقان ذلك. فإن عند القدر التي فيا متعلقة العدو والنقطء‎ Vi أمر الزمن بالعدو والأعمى بالنقط‎ 
ما ينبغي أن ينقط وكيفية النقط لصح منه‎ ded Gy A يشاهد الأوراق وصور‎ go الحاسة‎ isə GƏ من الآلات [...] وكذلك فلو أعطى‎ dəl وقوع‎ 
لا يطيقانه ولا يقدران عليه‎ GS بذلك‎ haydi القدرة التي فيه أن ينقط المصاحف على جمة الصواب والاستقامة, فكيف يصح قولکم أنه اما قبح‎ olla 
dəə فيجب إيراد هذه الطريقة على وجه يسام من هذا النقض ويصح وذلك أن يقول: قد علمنا في الشاهد أنه يقبح أمر الزمن بالعدو [...] وأمر الأعمى‎ 
المصاحف على جمة الصواب والاستقامة. فإذا قبح أمرهم بهذه الأفعال مع فقد الآلات والعلوم فبأن بقبح أمرهم مع فقد القدرة أولى وأحرى.‎ 
106 Hasen b. Muhammed er-Rassâs, et-Tibyân li-Yáküteti'l-imàn (Mektebetü l- 
Evkaf, 2401), 95? (str. 2-7): 
واحد لا ثاني له في القدم والالهية ثبت أن ما سواه من كلامه وغيره محدث. فيجب أن نزيد الآن في كشف ذلك وایضاحه. لأن الشيخ‎ s وإذا ثبت أنه‎ 
في هذا الموضع أولى لأنه أليق به من حيث هو داخل‎ aguas lal, الجليل أبا الفضل العباس بن شروين رضي الله عنه وإن أخر ذلك عن هذا الموضع إلا أنا‎ 
الثاني.‎ eod في قي‎ 
107 Hasen b. Muhammed er-Rassâs, et-Tibyân li-Yâküteti'-imân (Mektebetü”- 
Evkaf, 2401), 76b (str. 8-13): 
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v. Son olarak Rassâs'ın İbn Şervin'den farklı bir biçimde muhalif- 
lerin görüşlerine ve delillerine yer verdiği ve bunları tartışarak red- 
dettiği górülür.108 

3.5. Neşirde Takip Edilen Yöntem 


Metin modern Arapça imlâsına göre inşa edilmiş ve nüshadaki dil 
bilgisiyle imlâya ilişkin yapılan tashihlere dipnotta ayrıca işaret edil- 
memiştir. İnceleme kısmında mecmuaya sonradan eklenmiş olan 
sayfa numaralarına işaretle referans verilirken, Arapça metinde mec- 
muanın başından itibaren varak numaraları takdir edilerek varakla- 
rın başlangıç ve bitiş noktaları belirtilmiştir. Yazmanın kenarlarında 
ve satır aralarında yer alan tashih kayıtları, kavramın /cümlenin an- 
lamına uygunluğuna göre metinde tercih edilmiş ve bunlar dipnot- 
larda belirtilmiştir. Tarafımızdan metinde yapılan tashihlerin orijina- 
line الأصل“‎ 3”, şerhten hareketle eklenen tashihlere ise “©” rumuzuyla 


dipnotlarda işaret edilmiştir. Metinde okunmayan birkaç kelime ile 
eksikliğin olduğu düşünülen birkaç yer köşeli parantez “[...]” içine 
alınarak dipnotta belirtilmiştir. Cümlenin tamamlanması ve anlamın 
sağlanması adına metne yapılan kısmi eklemeler “< >” işaretleri ara- 
sında verilmiştir. Metinde geçen âyetlerin bulunduğu süre ismi ve 
numaraları dipnotlarda belirtilmiş ve hadisler tahric edilmiştir. Anla- 
manın kolaylaşması adına metinde farklı biçimde okunabilecek ve 
dolayısıyla iltibasa sebebiyet verebilecek kelimelere hareke konulmuş 
ve bazı kelimelerin anlamına dipnotta işaret edilmiştir. 


3.6. Yákütetül-imán ve vâsıtatü'l-burhân'ın Metni" 


ياقوتة الليمان وواسطة البرهان 
تأليف الشيخ الجليل العباس بن شروين رضي dil‏ عنه 


بسم الله الرحمن الرحيم 


وإذا ثبت أنه dls‏ ليس بجوهر ولا جسم ولا عرض لم يج عليه شيء من خصائص الأجسام وتوابعها نحو التنقل في الجهات والنزول والصعود والزيادة 

والنقصان والكون في dy SEY‏ يجز عليه شيء من خصائص الأعراض من ا لول والتجدد والبطلان. وجب أن sə‏ ذلك الآن» o‏ الشيخ الجليل W‏ 

الفضل العباس بن شروين رضي الله gly eo‏ أخره في الياقوتة على هذا الموضع إلا أنا aşız al,‏ في هذا الموضع أولى ally‏ بالتزتبب من حيث هو تابع 

لهذه الفصول التي قدمناها وداخل فهاء ally‏ ولي التوفيق. 

108 Örneğin bk. Hasen b. Muhammed er-Rassâs, et-Tibudn li-Yakuteti’l-iman 
(Mektebetü'l-Evkaf, 2401), 465, 52a, 73a, 95a, 2062-2112. 


Arapça metnin kontrol ve tashihi konusunda katkısından dolayı Muhammed 
el-Hüseyni'ye müteşekkiriz. 


* 
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قال الشيخ الجليل الزاهد السعيد أبو الفضل العباس بن شروين -رضي الله عنه-: هذه فصول A^‏ 
على bi‏ العقول منطوية مع صغر جمها وقاة نظمها على الفرض |[4/ظ] المقصود في الكتب الكبارء ومغنية izi‏ 
عن ALY‏ والإكثار» WES‏ مذهب kə‏ بدليلين» وأضفت إلى كل dəl‏ من الأصول ses calle‏ ياقوتة 
oua‏ وواسطة البرهان. à,‏ تعالى- الموفق ومنه التسهيل لما هو أحق وأحق «ails‏ والصلاة على LA) gel‏ 


أصول الدين ثمانية: cam gli‏ والعدل» والوعدء really‏ والأمر بالمعروفء والنهي عن SOM‏ والنبوة» 

والإمامة. 

إن قال قائل: ما التوحيد فقل: العلم بوحدانية الله -سبحانه- وبصفاته التي يختص cs‏ والفصل بين ما يستحيل 
عليه من الصفات والأحكام وبين ما لا يستحيلء وأن das‏ أن هذا العالم oly giz‏ له be [le bəb bat‏ موجوداء 
وأنه -سبحانه- استحق هذه الصفات ma, dx blə‏ فها لا يزال» ويستحيل خروجه عن صفة من هذه 
ولا جسم» وکل SS‏ بختص بهذه الأشياء فهو مستحيل tale‏ من الانتقال والكون في المكان والصعود والهبوط 
Sally‏ والنوم» das,‏ أنه -سبحانه- غير مدرك بشيء من الحواس» ly‏ ما سواه من كلامه وغيره محدّث مفعولء 

أدلة التوحيد 

العالم محدثء lly‏ عليه أنه لا gan‏ من أحوال tat‏ مثل الليل Jua,‏ والتحرك والانتقال والتفرق 
والاجتاع والصحو والغيمء olas‏ أحوال محدثة؛ لنجوحا بعد أن لم تكن وطلوعها بعد أفولهاء وما لم يتعر من احدث 
يجب أن يكون محدثاً. ألا ترى أن من لم de‏ من ابن die‏ لزم أن يكون مثله في AS‏ 

gf دليل‎ 

لوكان العالم kəs‏ لوجب حصوله فها ل يزل ساکناً أو متحرکاً öğle gh beat‏ ولوكان كذلك استحال خروجه 
|e‏ وجد عليه كما يستحيل خروج القديم عن صفة القدم إلى الانتقال والعدم. ونحن نشاهد SUN‏ يتحرك gis‏ 
يتفرق» فعلمنا أنه ليس بقديم. 

دليل على إثبات الصانم: 


jeg ۹ 
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تصرفاتنا تفتقر إلينا وتتبع أحوالنا من WF‏ قادرين وعالمين؛ OF‏ من أراد التحرك dX‏ يحصل التحرك منه 
müdi‏ واا تتبع أحوالنا LA‏ حدثة حاصلة بعد أن م تكن. ألا ترى أن المعدوم والقديم SLE‏ يستحيل فيه هذا 
A‏ فوجب في العالم أن يفتقر إلى Sat‏ وصانع لمشاركته تصرفاتنا ئي العلة. 

دليل ثان: 

لوكان حدوث dl‏ لا من محدث كان یکن أن يمتني قصر بنفسه ويحصل ثوب من غير نسجه فيا Us‏ 
وسطر من غير كنبه؛ لأن العالم GST‏ تجائب وأظهر بدائع من الأبنية والأثواب. à‏ استحال هذا في الأثواب وجب 
أن يكون مثله في 4 

دليل على أنه -سبحانه- قادر: 

لو لم يكن قادراً لما صم منه الفعل كما لا يصح من SLE‏ والموات العاجز. 

دليل ثان: 

لو م يكن |[5/و] قادراً مع وقوع الفعل منه دل على أن وقوعه لا يفتقر إلى حالة لمن يقع منه. وان كان كذلك 
yel‏ أن بختص is‏ الفعل وقوعه ip‏ فكان يجب اشتراك الأحياء في > الفعل ووجب اشتزاکهم Lal‏ في ie?‏ 
كل جنس ووجب بطلان gl‏ بين الفاعلين. 

دليل على أنه -سبحانه- le‏ 

لو لم يكن ls 1 Ule‏ الأفعال ASH‏ منه کالشمس والقمر Sey‏ صورة VIS tall‏ يصح أن BS‏ من لا 
يعم الصياغة صوغ القرط والشٌنوف. 

دليل ثان: 

لو لم يكن Cle‏ أدى ذلك إلى dəə ği‏ الفعل SBI‏ لا تفتقر إلى حالة لفاعله؛ Ba,‏ يؤدي Yİ‏ يختص «delà‏ 
وهذا يؤدي des vex Y‏ الفعل ŞAL‏ قادر دون قادر ويؤدي إلى حصول كل قادر Uk‏ في كل ,23« وهذا 
فاسد. 

دليل على أنه -سبحانه- حي: 

لو جاز xe Je pi Jeb oF‏ حي لم يأمن oF‏ الناس الذين يتصرفون في الأسواق والأرجاء ysl‏ غير 

دليل ثان: 

لو لم يكن للقادر (Aİ‏ صفة بختص بها أوجب كون الذوات الموجودة كلها قادرة Wing calle‏ فاسد. 

دليل على أنه -سبحانه- بهذه الصفات فیا لم يزل: 


1 110 


ي: Ey‏ 
oU‏ الأصل: بأن. 
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لو حصل بهذه الصفة بعد أن لم يكن يحصل كان كذلك gal‏ محدث. والعلم لا يحدثه إلا le‏ ألا ترى أن 
الطفل والمجنون لا يتأق منه إحداث de‏ لنفسه على ما dad‏ نحن. والقدرة لا تقع إلا من قادر کان يحب saz Yİ‏ 
إلا وهو قادر عالم قبل Ga, ld‏ يؤدي إلى كونه DS‏ فها لم يزل أو إلى وجود ما لا ls‏ له من ۹ المعاني» وهذا 
Je‏ 

dd»‏ ثاڼ: 

لو م يكن ببذه الصفات ثم حصل عليهاء افتقر إلى bağ dəb‏ فيه Glee‏ 3 تكسبه هذه الصفاتء ألا ترى 
أن من لم يكن قادراً be‏ ولا sət Sile‏ إلى فاعل Sut‏ فيه gas‏ يكسبه هذه الصفة» وهذا فاسد؛ لأن ذلك 
الفاعل لا يخلو من be oF‏ أو us‏ وامحدَث لا يحدث العلم في غيره ولا يفعل القدرة Stel‏ والقول ab‏ قديم لا 

دليل على أنه -سبحانه- موجود: 

أنه سبحانه dle‏ قادرء والمعدوم يستحيل فيه ذلك لاستحالة تعلق المعدوم بالمقدورات ووجوب تعلق القادر 


igh Jb 

عدم القدرة dəli pli] Jot‏ فعدم الذات أولى؛ لأن اختصاصها بالفاعل أكد وأقوى. 

دليل على أنه -سبحانه- قدیم: 

لوكان zəl toe‏ إلى فاعلء والقول في الفاعل كالقول əə‏ وهذا يؤدي إلى تسلسل الفاعلين وإلى Yİ‏ يستقر 
العا م على sel‏ المحدثين. 

gh Jb 

قد بينا أنه -سبحانه- dle‏ قادر لم يزل la,‏ أن العالم القادر لا يكون إلا موجوداًء فإذا كان بهذه الصفة لم di‏ 
وجب أن يكون موجوداً ل يزل» وهو القديم. 

دليل على أنه -سبحانه- مدرك: 

أنه -سبحانه- حي لا آفة به وهذه الصفة بهذا الشرط تقتضي ما قلناه. ألا ترى أن |[5/ظ] من حصل علها 
حصل على eas‏ الک ومن فقدت فيه فقد هذا SAI‏ 

igh Jb 

لو جاز لا ə I aşk US OK‏ جاز gə Yİ‏ منه الفعل مع bəb aş‏ وارتفاع الموانم؛ لأ نكل 
واحدة من الصفتين تقتضي (SS‏ فلو je‏ حصول [wlio]‏ متعرية عن WE‏ جاز في أخرى. 


عدر الأصل: ف؛ 
5 في الأصل: معان. 


e-makalat Mezhep Araştırmaları 16, sy. 1 (Bahar 2023) 121 


دليل على أنه -سبحانه- موجود عا م حي لنفسه: 
لوكان gəl los‏ وجب كون ذلك o des bəl gall‏ حدوثه يقنضي تأخر العلة عن c lal!‏ وعدمه Jas‏ 


إيجابه الصفة. فكان يؤدي إلى تسلسل العاني. فثبت أنه cad‏ موجود فيا لم يزل لنفسه لا cad gal‏ وإذا ثبت هذا 
في الصفة فكذلك يجب في Ee bəb Cle af‏ لأن lel cal‏ استغنى عن التعلق AY şəx‏ صفة وجبت له فها ل 
يزل. والدليل عليه أنها لو وجبت بعد أن لم تجب لم يتعر من شيء يتعلق به علةكان أو شرطاًء فإذا استغنى بهذه 
العلة عن gas‏ فيجب استغناء be bəb le eş‏ أيضاً لوجود هذه العلة في هذه الصفات. 

gh Jb 

لو of‏ هذه الصفات لمعان PO‏ لوجب ثبوت قدماء e‏ الله -سبحانه- A‏ أغياره؛ K oy‏ ذاتين لستا 
بجملتين e‏ أن توصف lale)‏ ېا لا Gog‏ به GEY‏ ووجب labs‏ واثبات قدماء هي أغيار لله سسبحانه- 
باطل. 

دليل على أن الموت والعجز والجهل يستحيل عليه: 

استحقاقه هذه الصفات للنفس ييل خروجه oY ke‏ الصفة الذاتية لو زايلت الذات لأدى إلى le dal‏ 
ye Ua,‏ 

gh Jb 

صفة النفس هي التي لا تفتقر في حصولها إلى شيء asl;‏ على النفسء فإذا كان كذلك فليس بعض الأوقات 
بحصولها فيه dəl‏ من بعض؛ Lib‏ أن تحصل في كلها وهو ما نقوله. أو لا تحصل في شيء منها وهذا يبطل کړنه بهذه 
الصفات Sİ‏ 

دليل على أنه -سبحانه- لبس بجوهر: 

الجواهر كلها محدثة ېا تقدم من دليل حدوث الأجسامء وهو -تعالى- fsb‏ 

gf Jb 

الجواهر تصح de‏ الحركة والاجټاع والتفرق» وهو يستحيل عليه -تعالى-. 

دليل على أنه -سبحانه- ليس بجسم: 

الأجسام كلها حدثة لما ly‏ وهو -تعالى- قديم. 

دليل ثان: 

الجسم لا يفعل الجسمء آلا ترى أنه لا يصح lə‏ اختراع الأبنية والأجسام. فلوكان جسباً لم يتأت منه اختراع 
السماوات والأرضين. 

دليل على أنه -سبحانه- ليس بعرض: 
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العرض اما أن يفتقر إلى محل أو يوجب لغيره صفة. ويستحيل افتقاره -تعالى- إلى امحل لوجوده فها لم «dx‏ 
ويستحيل إيجابه صفة لغيره لهذه العلة أيضاً. 

دليل ثان: 

الأعراض كلها محدثة لبطلانها بأضدادها وهو -تعالى- قديم. 

دليل على أنه -سبحانه- واحد: 

لوكان معه gb‏ جاز اختلاف الدواعي حتى يريد |[6/و] Lese‏ تبقية زيد ويريد SV‏ توفيته. فكان يتأدى 
ذلك إلى کړنه cole nae Şile‏ وهذا فاسد. 

gf Jb 

لوكان معه gi‏ جاز أن يتعذر dəli‏ مع كونه bəb‏ لنفسه من غير مانع؛ لحصول من معه قادراً لنفسه n‏ 
وهذا فاسد. 

دليل على أنه -سبحانه- لا ری: 

UN‏ بالحاسة يفتقر إلى 5$ مرئي مقابلاً له S‏ يفتقر إلى الحاسة» ألا gy‏ أن فقد أحدها في المشاهدة كفقد 
الآخر فلو le‏ أن يُرى الله سبحانه- من غير مقابلة جاز أن يُرى من غير حاسةء وهذا فاسد. 

gf Jb 

لو ik‏ أن يُرى لوجب أن My‏ لأن کل صفة Co?‏ فم تجب أنبأت عن تعلقها بشيء يننظر حصوله» وقد 
ثبت أن المدرك لا يدرك بمعنى يحدث فيه وأن الموانع: من البعد واللطافة والستر والحصول في غير جمة المقابلة لا çə‏ 
على الله تعالى-؛ فكان يجب أن نرى My‏ دی ذلك إلى أن يجوز حصول səsi‏ من الناس بين أيدينا BS‏ ونحن 
لا ندرك həl,‏ مهم مع سلامة Va, «Jil‏ حال. 

دليل على أن كلامه -سبحانه- حدث: 

حقيقة الكلام تقتضي الحدوث لأنه Gyo‏ منظومة وأصوات مقطعة ضرباً من التقطيع والنظام. ələ,‏ الأحكام 
تنافي القدم. 

gf Jb 

كلامه سسبحانه- اما أن alus‏ كلامنا أو ob cable‏ مائله کان az‏ مثله. ولو خالفه لم يكن LY‏ لأن الكلام 
م يعقل إلا ما حصل على هذه الصفات ial‏ التي تقتضي الحدوث. والسمع azda‏ ذلك وهو قوله: pl GEG‏ الله 
ge‏ 15:4 والأمر من صفات الكلام. وقوله -سبحانه-: وان Al gl‏ َدَرا مَقُدُورا 116.4 


xə, 4‏ أن نراه الآن. 
.£V/£ Lal 5‏ 


"YAİYY الأحزاب‎ 6 
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دليل على أن Jl‏ لا يصح عليه lan‏ 

Bas وتفريغه. وهذا من صفات الجواهر وهذه كلها‎ yal يؤدي إلى شغل‎ ay 

gb Jd» 

لو انتقل لم J&‏ من أن يكون منتقلاً لنفسه أو şal‏ أو بالفاعل. والأول فاسد لأنه AŞ Coy‏ -سبحانه- 
Sis‏ فها لم يزل. والثاني باطل allo‏ لا JE‏ فيه. والثالث لا يصح لأن هذه الصفة لا يستحق بالفاعل. 

دليل على استحالة aş‏ -سبحانه- في المكان: 

لوكان فيه Jd‏ من أن OS‏ ككون الجوهر في cob‏ أو oF‏ الأعراض DEB‏ والأول فاسد لأنه 
بقتضي التحيز. والثاني فاسد لأنه يقتضي المحل ووجود غيره معه فها لم يزل. 

igt dd» 

لوکان کائناً في مكان لم dz‏ من أن يكون لنفسه أو لمعنى؛ لأن هذه الصفة لا تستحق بالفاعل. والأول فاسد 
لأنه ليس oh‏ يكون في بعض الحاذيات لنفسه بأولى من بعض فكان يحب کړنه في جميعهاء وهذا فاسد. والثاني باطل 
aS‏ لوکان کائناً gal‏ وجب حلوله ad‏ والمعاني نما تحل في الجواهر. 

دليل على أنه -سبحانه- لا يحل في شيء: 

لو حل في شيء لم يخل من أن يحب حلوله فيه أو يحل مع جواز ألا يحل. والأول فاسد لأنه يؤدي إلى أن 
يكون |[6/ظ] Ye‏ لنفسه وإلى أن يكون فها لم يزل» aa,‏ قدم امحل. والثاني فاسد لأنه gop‏ إلى أن لا يحل إلا 
s...‏ 

ios dd» 

لو حل في شيء لم يكن بعض الأشياء الموجودة للوله فيه أولى من بعض فكان يجب أن يحل في جميعهاء 
La,‏ فاسدء وهو يؤدي إلى كونه من جنس التأليف. 

دليل على أن الحاجة لا تصح sale‏ 

لو صحت عليه لكان جسماً li) LY‏ تصح على من يربو وسو بتناول ما يحتاج al}‏ كصفة القادر اا تصح على 
من يصح وقوع الفعل منه. والربو gil,‏ من صفات الأجسام. 

dd»‏ ثاڼ: 

لو كان محتاجاً لنفسه أو gəl‏ حدث أدى إلى أن Diz‏ من الحتاج إليه ما لا oJ sa al:‏ من احتاج إلى 
شيء Sally‏ بحصوله dy‏ يلحقه التعب في تحصياه کان ملجأ cadi‏ وهذا فاسد. ağ)‏ محتاجاً gal‏ قديم لا يصح لأنه لو 
استحق هذه الصفة فها Uy d‏ استحقها لنفسه لما ببنا في باب الصفات» ولو استحقها بعد أن لم يكن مستتاً لها 

الكلام في العدل 
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فإن قال قائل: U‏ العدل؟ فقل: dall‏ بتنزيه الله عز وجل- dall, aS ZU ye‏ بأن جميع أفعاله حسنة. 
وتفسير ذلك: أن تعلم أنه -سبحانه- لا يخلق أفعال العباد ولا يريد الكفر ولا يضل ولا يختار الظلم» وأنه -سبحانه- 
يكره المعاصي ويريد الطاعات. ولا يؤاخذ Ly‏ بذنب والده ولا يولم الأطفال في BSN‏ ولا يقضي ما نهی عنه Py‏ 
منهء ولا يأمر الكافر lee‏ إلا بعد إقداره عليه. das,‏ أن قدرة العباد توجد قبل أفعالهم وأن قدرة الإيمان هي قدرة 
على العصيان وأنه -سبحانه- يفعل ly‏ ما هو صلح لنا في ديننا. 

دليل على أنه -سبحانه- لا يفعل القبيح: 
ووصوله""" والإنصاف والعدل والصدق إلى كل ما يصل Lee‏ ليه لم يجز أن də‏ وكذاك العاقل الحكيم لا يختار 
التشويه بنفسه مع dale‏ بقبحه واستغناته عنه. 

دليل ثان: 

لو جاز أن يفعل القبيح لم تأمن من معاقبته إيانا على شكر النعمة وإثابته على كفرنا؛ لأن أكثر ما في هذا أنه 
قبيح. وهذا يؤدي إلى أن لا يكون في العقول Cob‏ إلى الخيرات» وهذا فاسد. 

دليل على أنه -سبحانه- لا يخلق أفعال العباد: 

لو خلقها جاز أن نريد التحرك dig‏ مع سلامة الأحوال فیحصل التحرك يسرة S5‏ خلق الألوان AUS‏ 
يكن متعلقاً ely‏ جاز أن نريد الابیضاض مع سلامة الأحوال فيسوة.20! 

دليل ثان: 

لو خلقها لجاز أن تقع AR‏ متقنة من جاهل aM sl,‏ ستعالى- لا يفتقر في SS]‏ وإتقانها إلى علمناء وهذا 
ces‏ إلى أن يستوي حال العالم بالتحريف وحال ja‏ المنقوص في بعض الحرف والصناعات في وقت من 
الأوقات. ay‏ فاسد. 

دليل على أن القدرة قبل الفعل: 

لوكانت معه |[7/و] لم حتج Ul]‏ ليوجد الفعلء فإذا لم يوجد إلا والفعل موجود استغنى عن NS‏ 

دليل ثان: 

القاعد السليم يحسن في العقول AL opel‏ وكذلك ol‏ المتحرك بالسکون. فلو لم يقدر لم يحسن الأمر به کی) 
لا يحسن في العقول أمر العاجز والزمن واجماد والموات. 


7 كذا في الأصل. 

8 في الأصل: أنه. وبعده بياض jak‏ ثلاث کلیات. 
٥‏ تدكا أن الألوان ما لم تكن متعلقة بنا. 

في الأصل: فسوده. 

m‏ الأصل: من الاهل. ت: وحال الجاهل. 
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دليل على أن قدرة الشيء قدرة على ضده: 

لو لم يكن كذلك لم يقدر الكافر على الإيمان فكان يقبح تكليفه كما يقبح تكليف الأسود أن ae‏ والزین أن 

igh Jb 

لوكان lil‏ على ə gül‏ غبر قادر على ضده وجب ذلك في القديم -تعالى- لأن الصفات لا تختلف أحكاما 
التي تقتضبها باختلاف وجه استحقاقها. ألا ترى أن كونه CDD‏ ما şə, yəsi‏ أفعاله A‏ اقتضى EŞ‏ عالمين ذلك 122 
ولو جاز أن يختلف تعلق صفة القادر لاختلاف وجه استحقاقها جاز أن تتعلق صفة العلم بالشيء على ما ليس به. 
وكذلك الكلام في سائر الصفات. 

دليل على قبح تكليف ما لا يطاق: 

y‏ أمر səl‏ بالعدو والأعمى بالنقط cre‏ والعلة أنه لا يطيقه. ألا ترى أنه لو حم وقدر حسن أمرهء ولو 
قبح ed‏ لنبينا أيضا؛ çizili oY‏ والموجب أيضاً لا يختلف باختلاف الفاعلين اعتباراً بالمقتضيات والموجبات 
من ell‏ والصفات. وقد بين الله -تعالى- ذلك بقوله: Spb‏ الله ast, yi‏ وَالإخسان SIN ə day‏ وی 
عَن dolly Scilly Sİ‏ 723.4 فسماه منكراً قبل النبي. 

igh dd» 

لو جاز تكليف من لا يقدر لم يكن في العقول فصل بين الضعفاء وبين الأقوياء وبين تكليف طفل رضيع حمل 
عشرين ألف رطل من حديد وتكليف بالغ قوي حمل رطل من دقيق» Daş‏ فاسد. 

دليل على أنه -سبحانه- لا يريد içel‏ 

لأن إرادة القبيح قبيحة» ألا ترى أن من قصد إلى ələl‏ دُورٍ غيره وغصب ماله ذم Al, cade‏ -تعالى- لا 
Jat‏ القبيح فلا يجوز أن يريده ad‏ 

دليل ثاڼ: 

لو أراد e‏ لرضي به وأحبه؛ VAS‏ يستحيل إرادة وقوع الشىء e‏ التعري من الرضا به وحبته. وقد ثبت 
أنه لا يريد الفساد ولا يحبه. وقد شيّد الله ستعالى- ذلك بقوله حز وجل- في المعاصي: 089 dia SE ƏB‏ عِندَ 
ag Se öp‏ 125,4 ويستحيل أن يكون المكروه LL‏ وبقوله: Ligh‏ الله əkall ÜL Lag‏ .126 

دليل على أنه -سبحانه- غير مريد لنفسه: 


2 أي gə,‏ أفعالنا ASS‏ 
13 النحل AS‏ 
4 في الأصل: ولأنه. 
5 الإسراء ARI‏ 
56 غافر TES‏ 


126 Serkan Çetin - Ulvi Murat Kılavuz 


لوکان Üzə‏ لنفسه لوجب أن يريد من كل جنس نريده لأن هذا الحكم واجب في كل الصفات التي همي 
للنفسء فكان يجب إذا أردنا حصول عشرين ألف دينار بين أيدينا أن يريد حصول جنس الدنائير بين أيديناء ولو 
راد ذلك وجب حصوله أو تجزهء aş‏ حال. 

دليل ثان: 

لوكان مريداً ad‏ استحال STA yaş‏ أنه ماکان le‏ لنفسه استحال Sole aş‏ 

دليل على أنه -سبحانه- لا يعذب الأطفال في الآخرة: 

لأن الألم إذا |]7/[ >< gonad‏ ول bes Ca‏ أعظم dy aie‏ يدفع ضراً فهو ظامء وهذا حقيقة التعذیب 
في الآخرة» ,4 əyə Ge‏ عن الظلم لما slay‏ 

igt dd» 

لو pede‏ لم JH‏ من أن يستحقوا بجرحم أو بجرم ecl‏ أو يعذبوا ابتداء» والأول فاسد؛ لأنه Y‏ جرم لهم لانتفاء 


الله- ومردة الكفار bis‏ الله-. والثالث فاسد؛ لأن الابتداء بالعقاب قبيح. وقد aza‏ الله -تعالى- ما قلناه بقوله: 


Saz $s ala şb‏ 5 43 والطفل لم al‏ الرسول. 
الكلام في الوعد والوعيد 

فإن قال قائل: Uo‏ الوعد والوعيد؟ فقل: العلم oh‏ الله -عز وجل- ينجز وعده ولا يبدل وعيده. وتفسير EMS‏ 
أن تعلم أن şəkil‏ المرتكب للكبيرة bl‏ مضى Frere‏ علبها مضى مستحتاً للعقاب الدائم والخلود بين أطباق النيران» 
وأن الله سبحانه- سيفعل بهم ما توعدهم به وأن من ارتكب الكبائر من أهل القبلة فهو فاسق ليس بمؤمن ولا 
كافرء وأن الكبائر تبطل الطاعات وان OIF‏ وأن الشفاعة مقصورة على المؤمنين LB‏ دون الفاسق. 

دليل على الخلود: 

قوله -تعالى-: yl eg CUR pot İSİ Sg)‏ وما ed gs Ve P‏ وفي الخروج الغيبة. 

gf Jb 

Bə (Lə kisi ملا‎ M أن‎ kəli İZ Aa فَسَقُوا‎ ual Uis قوله -تعالى-:‎ 

دليل على أن الفاسق ليس بمؤمن ولا مسلم: 


7 الإسراء 16/107. 
US‏ الافطار 5/85 .15-1١‏ 
9 السجدة ۲۰/۳۲. 


e-rmakâlât Mezhep Araştırmaları 16, sy. 1 (Bahar 2023) 127 


قوله تعا ی:: öö p‏ 6 $3 الله Pl les‏ إلى آخر qə AS‏ أن gəli‏ هو il‏ 
تصاحبه هذه الأحوال وهو يضاد أحوال الفاسقین. فإذا لم يكن İL‏ لقوله تعالى: ERR.‏ من کان sə bed‏ 
Beş 1 aga‏ فيا 66 بت P dnd öö‏ فاستثنى المؤمنين من الفاسقين فلم يكونوا منهم Ys‏ لم يصح 
فهم حقيقة الاستثناء. oux Oly‏ والإسلام واحد لقوله -عز وجل: x ER ora)‏ الإشلام hə‏ فلن de‏ 
id dhe‏ وقد ثبت أن الإيمان مقبول فلو كان lel‏ غبر الإسلام لم يقبل. 

دليل ثان: 

قوله تعالى- في غير موضع: Gully fek dish‏ غير مبشر لاستحقاقه الوعيد. 

دليل على أن الشفاعة للمؤمنين فقط: 

قوله -تعال-: لما 5——5 

dd»‏ ثان: 

لو شفع للفاسق لم dz‏ من أن يشفع أو يرد» والرد باطل؛ لأنه إهانة. فإن شفع لم بخل من أن يدخلوا الجنة أو 
لا يدخلواء وفي deal‏ تكذيب ره أنهم في النار. deb,‏ من ga‏ وهو أن الثواب cə‏ التفضل به. وان : 

الكلام في أدلة الأمر بالمعروف والنبي عن SA‏ 

فإن قال قائل: ZALI‏ بالمعروف والنهي عن LSU‏ فقل: dall‏ بأ نكل منکر يجب النبي عنه والتوصل إلى 
ob cat]‏ زال بالقول |[8/و] اقتصر عليه وإلا أزيل بالفعل. əb‏ احتيج إلى أن يقرع بالسيف والقتال فعل إذا تمكن 
sə‏ لم 2 إلى ضرر أعظم منه. ويجب أن يزال Sİ‏ بأهون ما Yaa‏ الغرض زواله فقط. وأما المعروف 
الذي يجب كالصلاة وغبرها فأمر من يتركها بها واجب. وا معروف الذي لا يجب كالنوافل فأمر من يتركها بها مستحب. 
وموالاة الظالمين معصية ومعاداتهم واجبة. 


“Sali النهي عن‎ cə با معروف‎ ÇA على وجوب‎ dd: 


YA الأنفال‎ 130 
YYo[oN الذاريات‎ 87 
ASİY she آل‎ 2 
"£YİYY الأحزاب‎ 3 
AMES je 134 

T‏ في الأصل: يؤدي. 

76 في الأصل: يلزيله. 
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FA Qu په پو‎ "m 2 e SN. 0592 Yu Ce. ^ 5 

37.4 S OF ax بِالمَغرُوفِ‎ 54585 ASİL) يَدْعُونَ‎ Ss 535) cl قوله‎ 

dd»‏ ثان: 

VER‏ لا pa‏ عَنْ Bİ, (oya EG yala Sa‏ فذم على ترك النبي. 

دليل على وجوب الأمر بالواجب: 

sə (ib ats öl, dibi ly Sle قوله‎ 

gf Jb 

قوله تعالى-: LDL ABI yk SESS‏ 10436915 فدحه علها. ومدح الله -تعالى- الآمرين بالمعروف 
والناهين عن AL‏ في عدة آيات. 

دليل على وجوب معاداة الظالمين: 

ME 3 s <p Vb 53 di 57 13 lə قوله‎ 

igh Jb 

AY إلى آخر‎ "٤ وَرشوله‎ d Sie مَنْ‎ 553g. İİ piş Al özle Üş LEY قوله تعالى-:‎ 

gə من ورسو‎ O3. ri PSE كد قوما يؤینون بالله‎ Ep 
والمحادّة: الخالفة.‎ 

الكلام في النبوة 

فإن قال قائل: 0 النبوة؟ فقل: أن تعلم أن adi‏ -صلى الله عليه وآله- gabe‏ فها ادعاه من الرسالة by‏ كل 
ما أداه عن الله səl‏ وأنه عليه السلام- كان منزهاً عن الكذب <و> أن ينطق عن هواه و يترك y is‏ 
بأدائه ونصح أمته وبيّن الحق وحجته. dais‏ أن الكبائر لم تعلق بذيله» a,‏ بأعلامه الدالة على نبوته. 

دليل على نبوته -عليه السلام-: 

القرآن» وقد تجزت العرب عن معارضته مع حرصهم على تكذيبه واطفاء نوره وفل شوكته. هذا والقرآن كلام 
منظوم بلغتهم والفصاحة صناعتهم التي يتعاطونها وحرفتهم التي يتحلون c‏ 

دليل ثان: 


AE آل عمران‎ 7 
.Ya/o المائدة‎ 8 
AYY/Ys ab 9 
.00/19 مرم‎ ٥ 
QOY/NY هود‎ ٨٠ 
YY/OA id 142 
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ما جاء في الأخبار المتواترة الناطقة di‏ -عليه وعلى آله السلام- وضع يده في ميضأة ففار الماء بين أصابعه Go‏ 

دليل على أنه صلی الله عليه وآله-كان لا يأمر عن هواه: 

قوله -تعالى-: وما GR gə Ss‏ ان هُو إلا ips‏ وخی 4“ 

igh Jb 

قوله تعالى-: «إمّن e Ga‏ 
ael‏ طاعة الله حسبحانه-. 

دليل على أن الكبائر لم 54 ade‏ السلام-: 

İĞ Sage US ES day يُنفرء فقال:‎ YE والفظاظة‎ ASİ عن القبول» والله -تعالى- جنبه‎ ASUS 
146. leri cəl b) dass ALE Ya) حَوْلِكَ 145.4 وقال -سبحانه-:‎ to Sail 

الكلام في الإمامة 

فإن قال قائل: ما الإمامة؟ فقل: |[8/ظ] أن ds‏ أن e‏ -عليه السلام- هو الإمام بعد gəl‏ -صلى الله عليه 
وعلى «alla‏ وأنه أفضل الناس وأجلهم وأن الإمامة oH à ola‏ وا حسين -عليها lel, cea‏ لا تخرج عن 
أولادهماء وأن کل من كان من بطن فاطمة -عليها السلام- عفيفاً زاهداً Ce EL Ue‏ جواداً LG‏ فهو المستحق 
للإمامة دون من تفقد هذه الخصال فيه كزيد بن علي وابنه يحبى ومحمد بن عبد الله وأخيه enl]‏ والقاسم بن eski‏ 
G9‏ بن | cued‏ -صلوات الله pe‏ 

دليل على إمامة علي -عليه السلام-: 

Jp‏ البي -صلى الله s gə th made‏ هَارُونَ ین مُوسى əş eu sats IES‏ هارون ليه 
السلام- خليفة موسى عليه السلام- في حياته فبجب أن يكون Je‏ -عليه السلام- خليفة النبي -صلى الله عليه 
وآله- في حياته. واذا ثبت <ذلك> في حياته فكذلك بعد وفاته لأن أحداً لم يفصل بين الحالين. 

gf Jb 


6 النجم EVET‏ 
ƏL.‏ 
45 آل عمران 199/9 


za) 146‏ لعنکبوت .£A/YA‏ 
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قوله -صلى الله عليه-: «من كنت مولاۀ fall co yo gə‏ وال ələş Vly c‏ من alls celle‏ من نصرّه» 
واخذل من Beadle‏ يدل على أنه مؤمن ظاهراً dy ee‏ يزو في غيره مثل هذا النص المقطوع عليه الموجب 
للعلم. وقوله -تعالى-: daz lp)‏ مَنْ AM ATS oU‏ فدل الخبر مع الآية على وجوب اتباع علي - 
عليه السلام- فليس لأحد أن يتقدمه في شيء منه وينتصب Les]‏ عليه -صلوات الله sale‏ 

دليل على أنه عليه السلام- أفضل الصحابة: 

dg‏ -صلى الله iş gə Cth rade‏ هَارُونَ من Mea sgt‏ فشټه dle‏ بحال هارون das‏ له فدل على 
أنه dəsi‏ من inae s‏ أن هارون -عليه السلام- أفضل من غيره من بني إسرائيل ما عدا موسى عليه السلام- 
. والثاني أنه -عليه السلام- شبه Jis dle‏ نبي فلوكان في الصحابة من هو أفضل aio‏ لم يجز أن يخصه بهذا دونه 
كما لا يجوز من واحد من العلاء أن acia‏ حال تلميذ له həyə‏ العلم gb‏ حنيفة وحاد gəli,‏ وبخصه بذلك 
وفي أصحابه من هو أفضل منه. 

gf Jb 

قوله -صلى الله عليه وآله- في حديث الطير: «اللهم ائتني بأحب خلقك dl)‏ يأكل معي من هذا lal‏ 151 
el‏ علي -عليه السلام-. وهذا الخبر مقبول عند AYI‏ تلقوه بالتصحيح والقبول. فإذاكان أحب الخلق إلى الله وجب 
أن يكون أفضلهم. 

دليل على إمامة السبطين ليها السلام-: 

إذا ثبت ما قدمناه في علي ade‏ السلام- ثبتت بعده إمامة السبطين eler‏ السلام-؛ od‏ أحداً لم يفصل بين 
المذهبين dy‏ يفرق بين الأصلين» هذا وقد روي عن النبي -صلى الله عليه- ما هو نص de‏ وهو قوله: «الحسن 
وا مسین إمامان قاما أو قعدا».152 

gf Jb 

وهو أنه i‏ يكن في زمان الحسن والحسين -علهه| السلام- من ps‏ في الإمامة ويسموا kal‏ غير معاوية ويزيد 
-لعنه| الله وقد ثبت فسقها وخروجیا عن الدين وبطلان (ə‏ إمامين» فلم ببق للإمامة في ذلك العصر غير 
السبطين الحسن والحسين ede‏ السلام-. 

وا مد لله وحده وصلواته على النبي المغتام وعلى dəl‏ بيته أنجم الظلام وحسبنا الله وكفى ونعم İSİN‏ 
نجزت الياقوتة بعون الله وتوفيقه. 


EA" yalak" Glial 4 

JO) al 86 

15° مسل plas"‏ الصحابة", ٤٤٤٤٢‏ الترمذيء "المناقب" Yo‏ 
!15 الترمذي» "المناقب" Yo‏ 

2 ابن شه رآشوب» مناقب آل أبي طالب» NWI‏ 
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Extended Summary 


The relationship and interaction between Zaydism and 
Mu'tazilism, which is claimed to date back to the formative periods, 
became stronger during the Buwayhid era and particularly in Bagh- 
dad, when Zaydi scholars began to read Mu tazili teachings inten- 
sively and directly from Mu 'tazili scholars as part of the curriculum. 
In this period, important Zaydi names such as al-Mahdi li-din Allah 
Abt ‘Abd Allah Muhammad Ibn al-Da1 al-Hasan (d. 360/971), the 
last leader of Tabaristân / Caspian Zaydis who ruled Tabaristan, and 
the two Buthanı brothers, al-Imam al-Mu ayyad-billah Abü 1-Husayn 
Ahmad ibn al-Husayn (d. 411/1020) and al-Imam al-Natiq bi-l-haqq 
Abu Talib Yahyá (d. 424/1033) studied in Baghdad from the 
Bahshami theologian Abü 'Abd Allâh al-Basri (d. 369/979-80). Al- 
Mu'ayyad-billah, who received his initial education from his father 
and was raised according to the Ithnâ'ashari faith. He then studied 
the Mu tazili views in line with the Baghdad school from Abt 1- Abbas 
al-Hasani (d. ca. 352/963) who were influential in the former's later 
return to Zaydi creed. Abü 'Abd Allah al-Basri then introduced him 
to the perspectives of the Basra school. Al-Natiq bi-l-haqq, like his 
elder brother, was an Ithna' ashari at the beginning and later con- 
verted to Zaydism. He learned Islamic law (fiqh) from Abt 1-' Abbas al- 
Hasani, and theology and methodology of law (usül al-fiqh) from Abü 
‘Abd Allah al-Basri. The writings of the two brothers in the line of 
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Zaydi-Mu tazili theology have entered the authorized corpus of Iran 
and Yemen Zaydism and reference sources. 


The interaction between Zaydism and Mu tazilism has passed into 
a stronger phase in Rayy which became the center of Mu tazilism 
upon the invitation of 21-0301 ‘Abd al-Jabbar (d. 415/1025) to there 
and his appointment as the chief judge (qadi I-qudat) by the Buwayhid 
vizier Aba 1-Qasim Ismail ibn “Abbad (=al-Sahib ibn 'Abbad; d. 
385/925) who was one of Abü 'Abd Allah al-Basri's disciples and was 
definitely a Mu tazili and probably a Zaydi, despite the conflicting re- 
ports about his sectarian identity. In the meantime, the two students 
of Abt ‘Abd Allah al-Basri, al-Mu ayyad-billah and -although it is not 
certain— al-Natiq bi-l-haqq continued their education with al-Qadi 
‘Abd al-Jabbar. Likewise, through the other Zaydi scholars such as 
the theologian and jurist Abt 1-Qasim Ismail ibn Ahmad ibn Mahfüz 
al-Busti al-Jili (d. ca. 420/1029), Abt Sa'd Isma‘il ibn “Ali ibn al- 
Husayn al-Samman al-Razi (d. 445/1053) who was a hadith memo- 
rizer and played an important role in the transmission of the 1 
hadiths to the Zaydis, Abü 1-Husayn Qiwam al-Din Ahmad ibn Abi 
Hashim Muhammad al-Husayni (= Mankdim Shashdiw; d. 425/1034) 
who was educated first from al-Qadi 'Abd al-Jabbar and then from 
the two Buthânı brothers, and Abu ‘Abd Allah al-Husayn ibn Ismail 
al-Shajari al-Hasanı al-Jurjani (d. the first half of the 5/11 cen- 
tury) who took lessons again from al-Qadi, the Zaydism of Tabaristan 
was fully integrated with Mu'tazilism and the works of these scholars 
has become a part of the Mu tazili-Zaydi kalam literature. Al-Qadi 
“Abd al-Jabbar's another student who was an actor and representa- 
tive of this integration period was Ibn Sharwin, a scholar with a clear 
Zaydi-Mu tazili identity. 

It is recorded that Ibn Sharwin was from Astarabad, that is, from 
Jurjân in the northeast of Iran. It is understood that Ibn Sharwin 
who was among the students of both al-Qadı ‘Abd al-Jabbar and al- 
Mu ayyad-billah, returned to his hometown after his education from 
al-Qadi and practiced teaching, and acted —both orally and with his 
lifestyle- as a representative and propagandist of the unity of God (al- 
tawhid) and justice (al-‘adl), in other words, the Mu tazili teachings. 
It is recorded that he was from the twelfth generation (tabaqah) of the 
Mu'tazilah, mostly consisting of the students of al-Qadı “Abd al- 
Jabbar, and that no date was given for his death in the sources. Nev- 
ertheless, considering the death dates of al-Qadi 'Abd al-Jabbar and 
his students, it seems possible to say that he lived between the last 
half of the 4*^/ 10'^ and the first quarter of the 5'^/11'^ centuries. 


Ibn Sharwin wrote important works, including al-Wujuh allati 
ta zum ‘alayha I-ta‘at, which addresses the subject of religious-moral 
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obligation (al-taklıf), Hagâ'ig al-ashyá', which includes the definition 
of the concepts used in the disciplines of theology, figh, debate (al- 
jadal), disputation (al-munazarah), and the history of sects of Zaydi- 
Mu tazili thought, and al-Madkhal ilâ usül al-din which is in the field 
of kalam. These works did not remain within the borders of 
Tabaristan and reached the Zaydis of Yemen. One of his important 
theological works that reached the Zaydis of Yemen is Yâgütat al- 
imân wa-wasitat al-burhàn, which was thought to be lost and was 
rediscovered by us as part of a collection alongside several other im- 
portant Zaydi-Mu tazili works. Ibn Sharwin bases the systematics of 
Yâgütat al-imàn on eight basic principles, which are sometimes seen 
with their partially different forms in the Zaydı-Mu'tazili kalam texts. 
In the introduction of the work, which was probably designed to be 
suitable for memorization, he first included the basic principles of 
religion (usül al-din). Distinguishing the “promise and threat (al-wa‘d 
wa-l-wa id)" and “commanding right and forbidding wrong (al-amr bi- 
l-ma'rüf wa-l-nahy “an al-munkar),” which are generally accepted as 
the only two-sided principles in Zaydı-Mu tazili texts, Ibn Sharwin, 
defines “the basic principles of religion”, in other words the funda- 
mental principles of belief, in his own way by stating that these are 
eight and lists them as follows: i. al-Tawhid, ii. al- Adl, iii. al-Wa d, iv. 
al-Wa'id, v. al-Amr bi-l-ma rüf, vi. al-Nahy ‘an al-munkar, vii. al- 
Nubuwwah (Prophethood), and viii. Imamate. Determining uşül al-din 
as mentioned above, he first makes brief explanations about what 
each principle means in a question-answer format (in gâla gâ'il fa- 
qul), and then presents two arguments for each issue he deals with 
under the principles. Apart from these “two arguments," he does not 
include the views and objections of his opponents in the text, nor 
does he mention any subject other than theological issues. 


On this text of Ibn Sharwin, an important representative of the 
Bahshami kalam tradition among the 60/12۳ century Yemeni 
Zaydis, al-Hasan ibn Muhammed al-Rassas (d. 584/1188) wrote a 
comprehensive commentary, limited to *al-Tawhid" and “al-'AdI” sec- 
tions, under the title of al-Tibyân li-Yâgütat al-iman wa-wasitat al- 
burhân. In al-Tibyán, which has two copies known to have survived 
to the present day and does not cover the entire main text, al-Raşşâş 
aimed to go beyond the text and present a very comprehensive and 
explanatory commentary, but he could not achieve this, probably due 
to his death at an early age. Al-Raşşaş, who usually quoted Ibn 
Sharwin's text first and sometimes incorporated these quotations 
into the commentary. In the opening of each chapter, he provides 
extremely thorough definitions and explanations of the ideas in a way 
converts the work into an original theological production and frees it 
from its status as a mere commentary or, as is frequently argued, a 
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recension (tahdhib). Reducing the arguments of Ibn Sharwin to the 
position of assertion in a sense he demonstrates their entailments 
through the premises he put forward; he corrects the arguments he 
finds weak and presents it again; he partially reorganizes the text by 
presenting and deferring some of the titles in the text, and finally, he 
discusses them by including the opinions and arguments of the op- 
ponents in a different way from Ibn Sharwin. 


